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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


EPOCA SFINTULUI IOAN GURA DE AUR’) 
de Prof. TEODOR M. POPESCU 


Uriasa personalitate a Sfintului loan Gura de Aur domina si ilustreaza 
vremea sa in mod incomparabil. Nici un alt om al timpu!ui, ce. putin in 
Rasar:t, nu s-a distins si n-a insemnat cit el, nu a atras interesul contem- 
poranilor si stima posteritatii ca el, n-a lasat amintirea si celebritatea lui. 
Stiinta lui teologica si talentul lui neintrecut, virtutile lui evanghelice gi 
calitafile lui sufletesti mari, atitudinea lui eroica in incercari dureroase si 
mai ales destinul lui maret si tragic, au umplut inca de atunej lumea 
crestina de faima si numele lui, respectat de la Rasarit pina la Apus, la 
greci, romani si la barbari. 

Ca orice om mare, Sfintul Ioan Gura de Aur depdseste pe cei din ju- 
rul sau si vremea vietii sa‘e, insemnind nu doar cit un om de frunte, un 
ales; un ierarh mare, ci. cit o institutie, un principiu, cit o mare idee intru- 
pata, cit un imperativ religios-moral, inteles si nazuit ca o chemare sfinta, 
ca de nicj un alt mare slujitor al Bisericii. Ciocnirea intre idealul evan- 
ghelic si realitatile vietii omenest} era obisnuita in opozitia ce intimpina 
crestinismul in lume, dar in pastoria lui loan Gura de Aur ea a fost de o 
intensitate unica si sguduitoare. El a luat asupra sa o sarcina care pare 
multora utopicé, a predicat si a voit pentru toti o viata morala ideala, 
a gindit toate in duhul Evangheliei, cu o putere sufleteasca, o caldura si 
o consecventa uimitoare, care scandaliza pe ipocriti si-i facea adversari. 
Cu ideia sa despre sacerdofiul crestin, cu constiinta sa de ierarh- apostol; 
de trimis si slujitor al nimanui altul decit al lui — Hristos, Ioan a pre- 
dicat si a pilduit o conceptie si o viata crestina e cel mai fnalt nivel 
moral, cu un prestigiu, cu o perseverenta si intr- tn complex de impreju- 
rari, care fl fac fara asemanare in istoria crestinigmului. 


1. Izvoare principale: Pe lingaé scrierile Sfintului leon Guré de Aur (Migne 
P.G., 47-64), viata lui scris&i de diaconul Pailadius, Dialog istoric despre viata Sf. 
loan Guré de Aur (Migne P.G., 47, 5-82) si capitolele respective din operele isto- 
ricilor bisericesti Socrate (Istoria biSericeascaé, V si VI, Migne P.G., 67}, Sozomen 
(Istoria bisericeasc&é, VIII si IX, Migne P.G., 67), Teodoret (Istoria bisericeasca, 
V, Migne P.G., 82), si in colectia Die griechischen christlichen Schriftsteller dep 
ersten drei Jahrhunderte, vol. 19 (1911), ed. de L. Parmentier; Filostorgiu (Istoria 
bisericeascé, X, XI, XII, Migne P.G,, 65). Dintre scriitorii pagini ai epocii: Ammia- 
nus Marcellinus, Zosimus, Eunap‘us, retorii Libanius, Q. Aurelius Symmachus, poe- 
tul Claudius Claudianus. — Legile respective, cuprinse in Codex Theodosianus. — 
Dintre.studiile asupra epocii (pe lingd tratatele mai importante de istoria impe- 
riului-roman, istoria impe@riului bizantin, istoria bisericeasci uhiversald): Lenain de 
Tillemont, Histoire des empereurs et des autres princes qui ont regné durant ks 


| 
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Ca orice om mare totusi, loan Gura de Aur este tributar timpului sau, 
oamenilor si imprejurarilor, conditiunilor si formelor vietii, de care este 
legat nu numai prin prezenta sa in mijlocu! lor, prin originea sa, prin cul- 
tura, prin raporturile cu oamenii, ci prin insesi motivele, necesitatile si 
posibilitatile actiunii sale, in timpul si in societatea sa. Desi depaseste 
epoca sa, e! este totusi un om al ei. Principiile si misiunea vietii lui veneau 
fn adevar de la lisus Hristos, dar loan le interpreia, le aplica si le traia 
la Antiohia si la Constantinopole in anii lui Teodosie I si Arcadiu, intre 
ideile si oamenii vrem:i lui, buni, si rai, prietenj si adversari, in stari si con- 
ditii care erau anume ale epocii lui. 

lerarhul cu suflet de apostol, cu viata de ascet, cu energie morala de 
profet, se gasea si lucra intr-o societate, careia fi apartinea si de eare totusi 
se deosebea: Ii apartinea prin parinti, prin profesori, prin clericii, monahti 
si credincosii timpului, prin prietenij si. adversarii sa; se deosebia prin 
ideaiul sau moral, pe care ji! voia realizat integral de fiecare si de toti, la 
locul si in chemarea lor. | 

Difi viata lui fac parte integranta starj si even‘mente politice, sociale 
si mora-e, invazii, revoluti!, hipta dintre cfestinism si paginism, agitafia 
adusa de érézii si de schisme, distractiile, groaza si emotiile timpului, gran- 


six premiers siéclés de PEglisé, t. V, 1 (Valentinien, I, Valens et Gratien), t. V, 
2 (Théodosé et Arcédéy, t. V, 3 (Honoré), Bruxel’es, 1710. Dé consultat pentru 
bibliografie f. V, p. V-XXV. Amiédée Thietry, St. Jean OChryséstome ef Fimpera- 
trice Eudoxie. La Société chrétienne en Orient, ed. 3, Patis 1989 (m Récits de 
Vhistoire romaine au V-e siécle, Les luttes religiteuses; in aceeagi serie; Saint Jé- 
La société chrétierine én Occidenf. In seria La Witte contre les barbares: 
dé PEnipite: — Phacidie, Le Démembreméent de — Der- 
nicrs tenes 46 PEmipite d’Occdent. La Mort de VEnipire. Otto Seeck, Geschichte 
des Unterganges der antikeh Welt, votumul V, editia 2 cu Anhang 
zum fimften Bande; Stuttgart 1921. Articolele aceluiasi despre Arkadios, Aelia 
Eudoxia, precum gi despre alté persoane importamté ale ii; in Pauly-Wissowa 
Real-Hncyplopidie der cldssischien Altettumewisserischaft. Nede Bearbetitang (I 
Halbband (4895), col. 1437-1153 (Arkadios), XI. Halbband (1907), 917-927 (Eudoxia) 
s. — Theodor Birt, Charaieterbikdér Spitroms uné 4ie Entstehung des mic- 
dernen Europas ed. 2, Leipzig 1920 (ed. 5, 1930). — Ernst Stein, Vom rémischen 
zum byzaniinischen Stamte (284.476 nm. Chr.), Geéschichte des spitrémiscken Rei- 
thes, I, Wien 1928. — Btienne Chastel, Histoire dé la destriiction du paganism 
dais Petepiré dOriérit, i850. — Johannes Gefftken, Der Ausgang gric- 
chiseh-rértitecheh 2. Tatsefid: Bibl'othek, 
VE); HeidelJerg 1929. — H. St. B. Moos, La naissantée du moyen-fge. Trad. 
din 1, englez’: de M. R. Mourey, Paris (Payot) 1937. F. “<. Funk, Johannes Ohry- 
&ostomns thd der Hof von Konstantifopel, in Kirchengeschichtliche Abhandlengen, 
vol. ff, Padérbotn, 1899, p. 23-44. Th Histoire de YEgtise depuis ‘es origines jus- 
qu’é nos jours. vol. (Paris 1937): De la itiott de a Pélection dé Gré- 
goire le Grand; Pierre de Labriolle, La destruction du paganisme (p. 15-30); G. 
Bardy, Satht Seati de (p. 1279-148; p. 129-190: Dintre 
stiiditle spediaie, Studi 4 8. Gisvanhi 
Rétha 1903. A‘'mé Puech, Un rétéefmiitetiy ia soviété ati IV_e siéehe. 
Jéan Ohryséstomie ies sOR 1991. Acéelasi, St. Jean 
Cheysowteme 6 (CUM: Pafis 1928: — Avg. ‘Néeatder Der heitige 

21661-2822; 3, 1949. Stilting, Acta Sdinctoriim Septeni- 


B 
t. FV. th tratatelé Patrdlogie si ti articdlele de enciciopedii 


(ti Dietiotifiaite d/Histéjre et de ecélésiastiques, t. IIT (1924), col. 
1488.1498; Bréniet, Areadius difipéieut (395-409). Ferd naiid Lot, La fin 
du méfide le débat (Biblidtheque dé Synthésé historiqtie. 
de 1979. — Eugéhe Albertini, L/Rinpire romain (Peb- 
pled civ lisations. Histoire TV), ed. 2, 1936. — Dinh acéstéa, 
tiai Miiite a fOst félosite stiditet de tata. | 
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doarea ‘si mizeria Constantinopolei in curs de crestinare si de bizantinizare. 
Nume, care in parte se vor vedea mai jos, purtate de oameni de tot felul, 
vrednici sau nevrednici, bravi, las:, venali, ipocriti, sinceri, eviaviosi, su- 
perstitiosi, indiferenti sau perversi, ambitiosi, lacomi, avari, generosi sau 
meschini, personaje principale saw simp‘i figuranti, formeaza cadrul in 
care apare figura dominanta a lui Ioan Gura de Aur. Ei umplu si variaza 
istoria lui, fi dau relief si sens, lumini si umbre, bogat'e si culoare, miscare 
si valoare. 

In aceasta istorie, oamenij cred si se roaga, se iubesc sau se urase 
cu pasiune, se entuziasmeaza, se ticalosesc, se ridica si cad, se prigonesc, 
se devoteaza, se tradeaza, se razbuna, se varsa singe, se distrug temple, 
se profaneaza si ard minastiri si b‘serici, triumia perversii si se prabuseste 
sfintu.: un spectacol uluitor, reg:zat parca de wn geniu al intrigii si al 
raului. Speetrul dezastrului trece pe deasupra imperiului purtat de barbari: 
asupra Bisericijy biruitoare, iesite la soare din catacombe si din ocne, plu- 
teste ca un nor amenintator erezia si dezbinarea; din toate si peste toate 
se inaita, straluceste si se impune ca un mentor si ca o nadejde marele 
parinte biser:cesc au gura de aur, Glasu! luj se ridica peste pacatele, pri- 
mejdiile si larma secolulu:, chipul lui pune fin umbra suverani, demnitari, 
filosofi si idoli, dar toti si toate apartin decorului vietii !ui, punind in lu- 
mina prin contrast greutatile, pericolele si meritele eroului dramei. lata 
de ce infatisarea factorilor si faptelor epoc:i este necesara inte.egerii Sfin- 
tului loan Gura de Aur ca mediu, atmosfera si cheie a sensului ei istoric. 

* 


Ioan Hr’sostom a trait intr-o epoca de mari prefaceri si de sbucium 
general, de convulsiuni politice si religioase, de conilicte si rasturnari de 
Oameni si de situatii, care au clatinat imperiu: si Biserica. Lumea era obi $- 
nuita de secole cu aceasta stare revolutionara, de schimbari si de primejd‘i, 
dar acestea luau la sfirsitul secolulu? al [V-lea o forma care ameninta uni- 
tatea imperiu. ui si a Bisericii. De peste granite pindeau si patrundeu is 
imperiu barbarii — germani, huni, maurj si altii. Imperiul cauta mijlocul! 
de a-i imbuna si face nepericulosi sau chiar folositori, dar acest lucru nu 
era nici sigur, nici usor. Inlauntru se agitau paginii, neimpacati cu pier- 
derea privilegiilor si cu conducerea Statu‘ui, se agitau ereticii, vechi si 
noi, nemultumit? cu condamnarea si cu situatia lor ilegala de dusmani ai 
Bisericii si ai Statului. Tremurau de groaza locuitorii imper:ului in pro- 
vincrile expuse invazii-or de barbari sau de bande de tilhari, nesigurj fiind 
de viata si de bunurile lor. Tradiau viata grea clasele sociale apasate. In 
starile A tehis, socia‘e si morale era evident contrastul dintre viata de 
lux a jatifundiarilor, patronilor, fnaitilor functionari, a celor bogati in ge- 
neral, gi viata de lipsuri si de suierinte a celor saraci. Statul procura inca 
griu si d:stractii in orase-e mai importante, dar era neputine: Os sa mentina 
in buna stare organismul sau $i al societatii, pentru ca stariie socia.e aveau 
mu numai cauze economice si politice, ci $i morale. Statul si societalea erau 
mai ales in criza si suferinta morala, Leg: le si mijloacele obisnuite nu 
ajungeau sd indrepte starea de ‘ucruri, sa echilibreze societatea gi viata. 
loan Gura de Aur voia sa faca aceasta pe calea moralej crestine. 

Pericolul barbar era boala cronida a imperiulu’ roman, marea pro- 
blema nerezoivata nici cu razboiul nici cu pacea. Din sec. III, de cind 


Deciu a murit luptind contra gotilor, acestia devenisera un pericol perma- 
ment si de neinlaturat. 
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Teodosie I, chemat de Gratian, a-reusit sa-i bata si potoleasca, permi- 
tind stabilirea lor in imperiu, in conditiuni care’ trebuiau sa-i asigure 
linistea si ajutor militar din partea lor. 

Din nefericire insa, nici gotii, nici romanii n-au pastrat o atitudine 
care sa faca posibila o convietuire pasnica: Imperiul a fost amenintat din 
nou si grav din interior, de gotii razvratiti si pradalnici. 

Incursiunile lui Alaric prin Tracia, Macedonia, Grecia si Iliria, ezi- 
tarea luj Stilicon, comandantul trupelor imperiale din Italia, de a-l ataca, 
uciderea prefectului pretoriului Rufin linga Constantinopole, in prezenta im- 
paratului Arcadiu?), de catre auxiliarii goti, comandanti de Gainas (395), 
revo-ta si jaful lui Tribigild in provinciile Asie; Mici si pactizarea cu el a 
lui Gainas, indreptat apoi asupra Constantinopolei, nevoia imparatuiui de 
a trata cu gotul si a primi la Ca‘oedon conditiunile puse de acesta (399), 
atitudinea lui aroganta si revolta populatiei capita‘ei, silita sa se apere 
singura, uciderea unui mare numar de goti in Constantinopo-e, incercarea 
lui Gainas de a trece in Asia Mica, pentru a se uni cu Tribigild, arata ‘sta- 
rea precara in care se gasea imperiul, amenintat de cei care trebuiau sa-l 
apere. Invazia hunilor in provinciile orientale ale Asiei Mici, jaful isaurilor 
in mai multe provincii, invazia altor populatii africane creiau o stare de cos- 
mar. Populatia era demoralizata. Invaziile aduceau ruine, ucideri, captivi- 
tate, foamete, exoduri. Cind Alaric, navalind fn Ita‘ia a treia oara, a jefuit 


Roma in august 410, mulfi romanj s-au refugiat in provincii si in insule, 


ajungind pina in Palestina si Eg: pt si ducind viata de cersetor:. 

Armata nu era in stare s4 apere de barbari si de bande de hoti si gra- 
nitele si interiorul. Lipsa de disciplina, demoralizarea, uneorj lasitatea 
s-abeau puterea ei si ofiterii care o comandau nu-si faceau totdeauna dato- 
ria; unii se !asau cumpdarati. Mercenarij si auxiliarii erau interesati la prada 
si la plata. Cind recompensele lipseau sau erau mici, ei deveneau cirtitori, 
turbulent! si chiar periculosi. Purtarea romamnilor fata de ei le da dease- 
menea motive de nemultumire. 

Usurinta cu care se revoliau trupele barbare, greutatea de a le sa- 
tisface, ambitia si violenta unor comandantj ge %osi de titluri:e si de privi- 
legiile altora, simtul puter‘g si al trebuintei ior pentru apararea imperiului 
ti faceau increzuti, nestatornici, suspecti, odiosi chiar si uneori nesuferiti. 
Populatia in general fi ura. Sentimentu!l roman, jignit de purtarea lor aro- 
ganta, se manifesta in murmure si acuzatii, uneorj chiar in acte singeroase. 
Imperiul era de fapt un stat cosmopolit, un amestec de popoare neasimilate, 
unite doar in interesul comun de a fi aparate, interes pe care imperiul nu 
mai era in staré sa-l asigure cu mijloacele sale. Exista totusi in elementul 
greco-roman, si mai ales in patura conducatoare, un sentiment national, 
caruia pericolul barbar ii da motiv sa se manifeste. Atitudinea politica a 
unora dintre finaltii demnitari ai imperiului era dictata de acest sentiment. 
Ei cautau sa contrabalanseze si sa micsoreze, daca nu sa in-ature influenta 
barbarilor in conducerea si apararea imperiului. 

Tendinta de a curati aparatui de Stat de elementele straine, de a 
creia o armata romana, de a lua posturile de comanda din mina barbarilor, 
este una din caracteristicele epocii. Este interesant ca cel care a sustinut 
mai mult nationaiismul gsi care l-a recomandat ca pe © necesitate pentru 


2. Scena batjocuririi cadavrului lui Rufin este descisé de Wioatongiu, Istoria 
bisericeasca, XI, 3, Migne, P.G. 65, 597 B. | 
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imperiu imparatuluj insusi, a fost un provincial ajuns episcop insemnat 
(de la 410), Synesius de Cyrene, la inceputul pastoriei Sfintului loan Gura 
de Aur. El a tinut inaintea lui Arcadiu un lung discurs patriotic, in care 
argumenta cu comvingere $i cu talent necesitatea intaririi nationa‘e in 
armata si administrajie a imperiului amenintat de slabire si destramare prin 
infiltrarea si ridicarea barbarilor la posturj de comanda. Discursul politic 
al lu? Synesius (Cuvint despre imparatie, Migne P.G., 66, 1055-1108) era 
un act de clara vedere si de curaj, dar nationalizarea imperiului era greu 
de infaptuit in starea $j in imprejurarile de atunci, cind Statul nu putea 
nici sa renunte la serviciile barbarilor, nici sa-i inlature si combata cu pu- 
térile sale. Din slabiciune si fara voie, imperiul s-a lasat expus unui pro- 
ces de barbarizare, vizibil mai ales in capitala. 

Paginismul. Prezenja barbarilor in cuprinsu! si in serviciul imperiu u’ 
complica nu numai situatia luj politica, ci si pe cea religioasa. Barbarii 
erau in parte inca pagini, in mare parte arieni, adica eretici, in mica parte 
crestini orlodocsi. Acest fapt avea importanta si gravitatea sa, data fiind 
participarea elementului barbar la viata Statuui. Interesul ce avea si Statul 
si Biserica de a realiza unitatea de confesiune religioasa in folosul amin- 
dorora facea din prezenta barbarilor pagini si eretici o problema din cele 
mai grele. Paginismul si erezia erau obstacole serioase la unificarea si pa- 
cificarea interna a imperiulu!. Ele intretineau opozitia religioasa, polemica 
$i agilatia. 

Imperiul avea si fara barbari paginii si ereticii sai, dar ro-ul politic 
jucat de barbari facea din ei un sprijin puternice pentru paginism si erez:e, 
mai ales in momentele de criza politica si de tulburari,; care erau frecvenie. 
Biserica avea ea insasi crizele, nevoile si grijile sale. Ea era in mare pro- 
eres de crestere, dar nu pe deplin consolidata. Imparatul era crestin, dar 
nu era tot aparatu! de Stat, iar populatia numai in parte. Maree avint al 
crestinismuiui din secolul al IV-V ‘nu fnsemna victoria depl:na asupra 
paginismului. Acesta reprezenta inca o mare putere, nu numai prin nu- 
marul! adeptilor si temple’or lui, ci $i prin catitatea sociala a multora dintre 
pagini, prin funcfiuni. ce ocupau in Stat, prin cinstea de care se bucurau, 
prin cultura lor, prin traditia milenara a paginismului. Barbarij intareau 
paginismul nu prin ceea ce fi aduceau ca idee re:igioasa, caci aceasta in- 
teresa putin pe paginii imperiului, Ci prin sprijinul politic si militar ce pu- 
teau sa dea partii pagine a societatii, in eventual‘tatea unei schimbari, 
care sa aduca paginilor puterea si conducerea in Stat, cum sperau. 

Paginsmul nu se impaca ncidecum cu situatia noua. Stapinifi inca 
de ideia ca puterea si marirea imperiului se datoreste zeilor si religiozi- 
tatii poporu:ui roman, ca primejdiile si nenorocirile ce loviau imperiul se 
datorau crestinismului, ca apostasie de la credinta stramoseasca, ca tot 
ce avea mai de pret lumea veche — filosofie, literatura, arta, cultura in 
general, este meritul si privilegiul paginismu ‘ul, paginii epocil aveau 
-o atitudine dusmanoasa fata de crestinism si asieptau inca de la zei ajutor 
contra crestinilor. 

Rezisienta paginismului la campania de legi pornita de imparatii 
crestini contra lui, perseverenta in credintele si practicile idololatriei tra- 
ditiona‘e, cu toate pericolele la cafe se expunea, protestele si propaganda 
pe care le opunea crestinismului, arata ca paginismul nu numai nu se da 
_batut, ci voia s4 se mentina totdeatina si spera chiar sa prevaleze. Departe 
dea se resemna si de a primi sa traiasca desconsiderat, in umbra unei 
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tokerante sau indiferente jignitoare, paginismul tinea sa reia conducerea 
politica si spirituala a lumii. 

Ideile lui re.igioase-morale erau desigur inferioare celor crestine — do- 
vada era suficient facuta, — dar opozitia ce-j facea crestinismul pe acest 
teren invatase pe pagini sa se sileasca a-si Tevizui si inobila credinta. 
Paginismu! epocii era in transformare ‘si in refacere: El nazuia sa se spi- 
ritualizeze si moralizeze, pentru a opune crestinismului o doctrina reli- 
gioasa cu care voia sa satisfaca si sentimentu! religios si ratiunea. Renun- 
tind la conceptiile vechi populare, na°ve, imbracind haina filosofica-morala 
a neoplatonismului, seleciind si sublimind ideile sale religioase, recur- 
cind totodata ia magie, la teurgie, la mistica, la asceza si la rugaiune, 
paginismul credea ca va putea nu doar sa reziste crestinismuilui, ci si sa 
cistige teren. Aceasta pretentie ni -s-ar parea absurda, daca n-am time seama 
de starile si de factorii vremii. 

Pe linga numar si trecut, adica pe linga multime si inertie, pagi- 
nismul avea o @ita, a carei pozitie, valoare si influenta erau insemnate. 
Istoria literara si politica a timpu:ui cunoaste numeroase nume de persoane,. 
de opere si de actiuni, care putea indreptati pe pagini sa creada ca ei re- 
prezinta inca o valoare si o forta in lume. Citeva centre de cultura pagina 
— Aiena si Alexandr’a in deosebj —, la care audiau chiar crestini, ilustre 
nume de profesori, filosofi-si retori, de istorici, de poeti de iimba greaca si 
de limba !atind, faceau pe pagini mindri si increzatori in misiunea lor re- 
ligioasa si culturala. Intorsi cu fata spre trecut, ei traiau in iluz:e, nu-si 
dau seama de uriasa revolutie fmplinita si de pecetluirea destinu.ui pagi- 
n-smului. 

O parte din functionarij imperiwlui, co:aboratori si subaliernj ai impa- 
ratului, erau pagini, si unii din ej erau capabili si distinsi. Unii se pastrau 
fn vaza din timpul lui Iu'ian Apostatul sau a lui Valens, care fi favoriza- 
sera, altii au fost luati in serviciu. de imparatii urmatori, fie in posturi mi- 
litare sausadministrative, fie ca sfetnici, profesori sau oameni de curte. Nu 
numai fmparat?i, ci chiar unii fna‘ti demnitari aveau sfetnici si prieteni pa- 
gini, ca sa nu mai vorbim de barbarii pagini. ca Arbogast, Fravitas si 
altii. Prefectii Tatianus, Them‘stius, Optatus, retorul Libanius si altii in 
- Rasarit, cei doi Flavianus, cei trei Symmachus si altii in Apus erau pagini. 

In ar:stocratia mari-or orase, in frunte cu Roma, paginii predominau. 
Senatul, clasa sociala de sus, latifundiarii apartineau in mare parte pagi- 
ni.or. Cu toata politica de favorizare a crestinismuluj dusa de Constantin 
ce! Mare si de urmasi, cu excepitia lui Iulian, si mai ales de Teodosie I, 
imparati! nu puteau si nu voiau sa distruga vechea religie pe cale de ma- 
suri de constringere. Legile de ingradire a paginismului se succedau cu 
imparatii, exercitiul cultului era tot mai mu.-t restrins, dar credinta pa- 
gina in sine nu era si nu putea fi interzisa pe cale de lege. Ceea ce se 
urmarea a se oprj era manifestarea ei cultica — adunéarile, practicile, sa- 
crificiiie. In chip deosebit erau interzise practicile cu scop magic; paginii 
le savirseau cu mu-t interes, cu pasiune chiar, avind credinta ca pot cu- 
noaste prin ele viitorul — in legatura mai ales cu succesiunea !a tron sau 
cu rezultatul evenimentelor in curs. Importanta acordata de pagini magie’ 
o arata interesul lor pentru teurgie in general si numeroasele carti de 
magie si de farmece. La Alexandria eta chiar o scoald de magie. 

Legiferarea contra paginismului si lupta contra lui in general, care a 
dus la inchiderea tuturor temp‘elor este una din caracteristicile -epocii Sfin- 
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tului Joan Gura de Aur. Ea corespundea sentimentelor crestinilor vrem., 
si indeosebi ale unor zelosi sfeinici imparatesti. Atitudinea paginilor era 
ostiia si Statu-u! si Bisericii, 

Sentimentele dusmanoase ale paginilor s-au manifestat si impotriva 
Sfintului loan Gura de Aur. Marele aparator al ecrestinismului, cenzor al 
superstitiei, al imoralitatii, nu putea sa placa. In cuvintul si fn scrisul sau, 
la Antioh’a ca si la Constantinopole, ilustrul predicator a criticat sever 
paginismul. Sfintul loan Gura de Aur nu era nici fanatic, nici agresiv. 
era insa inflacarat si convins pe deplin de valabilitatea absoluta a Evan- 
gheltei. Julian Apostatul, marea speranta desarta a paginismului, despre 
care Libanius zicea ca «pina la el a fost noapte si dupa el iarasi noapte», 
a fost infatisat de preotul antiohian ca un maniac ridcul si neputincios. 

Era destul ca loan intrecea pe Libanius si pe toti oratorii pagini, pen- 
tru ca pagin:i sa nu-! iwbeasda. Elog‘ul pe care-: facea crestinismului in 
comparatie cu paginismul, maiestria cu care arata biruinta apostolicor, ca 
Oameni simp:i si dezarmati, asupra paginismului ostil si puternic, apologia 
sublima ce facea miracolului crestin, lumina cu totul defavorabila in care 
punea superstitiile si imoralitaiea paginismu-ui, dureau pe pagini mai mult 
poate decit legile imparatesti si decit actele de violenta ale multimii cre- 
stine si ale calugarilor. 

Ioan lupta si biruia la inaltul nive: al geniului. Talentul si succesu’ 
lui, cu care lasa in umbra pe toti retorii paginilor si pe Liban‘us insusi, 
fala lor, punea in umbra faima si ambitia paginismuiui muribund, la care 
atit de mult tineau ep‘gonii elinilor. Biciuiti riguros de cuvintul “ui loan, 
care insufletea pe crestini si rid:ca moralul lor cit nu putea face nici un 
retor sau filosof pagin, paginii se simteau -umiliti si gustau deziluzia 
amara a prezumtie’ lor ranite de moarte. Pacate‘e altor ierarhi si ale cre- 
stinilor in general le faceau bucur‘e; Ioan ji infrunta si umilea cu puterea 
talentului si a exemplu'ui sau, impotriva caruia erau cu totul dezarmati si > 
neputinciosi. 

A fost cu atit ma* mare bucuria lor, cind Ioan a fost depus din scaun 
si indepartat din capitala (404); paginii au devenit agresivi, s-au orga- 
nizat in bande si atacau pe caugari, partizanii lui%). Pagin‘i urmareau 
de aproape cazul episcopului condamnat de ai sai; unij au as‘stal la scena 
de groaza din biserica Sfinta Sofia, ocupata de credinciosi pentru a-si apara 
-pastorul, cind soldatii, patrunzind din ordin, aw ‘ovit si au ucis crestini, 
au vazut biserica arzind. Paginii si-au exprimat batjocoritor u‘mirea de 
a fi vazut asemenea manifestari intr-un locas de cult crestin, fmpotriva 
omuluj care era gloria Biser‘cii lor. In teatrele ‘or, paginii ridiculizau tot- 
odata faptele episcopilor Severian de Gaba‘a si Antioh de Ptolemaida, hain: 
si meimpacati adversari ai Sfintului +) si rideau de cele ce se intimplau 
la crestini5). Era satisfactia or pentru umilinja ce le impunea prezen{a m3:- 
relui ierarh in fruntea Bisericii capitalei imperiului. Sfintu: Ioan Gura de 
Aur a avut aie! partea sa de suferinta morala din latura paginismului; 
era un tribut platit conditiunilor religioase morale ae epocil. De notat ca 


3. Amédée Thierry, S. Jean Chrysostome et Vimpératrice Eudoxie. La société 
chrétienne en Orient, p. 444. 

4. Ibidem, p. 196. 

5. Ibidem, p. 156. 
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la exi.area lui era prefect al capitalei un pagin, Optat, care a prigonit pe 
partizani sfintului. 

Ereticii constituiau alta grea problema pentru Stat si Biser:ca, poate 
pe cea mai complicata prin natura éi. Ca un ghimpe inf:pt in trupu: Bise- 

ricii biruitoare, erezia o durea si-i da o stare de febra $i de agitatie con- 
tinua. Necrestinii recalcitrant puteau fi privifi ca pagini ‘$i vamesi, dar 
ereticii erau rupti din comunitatea Bisericij si o faceaw sa singereze. Pe 
cind necrestinii, fie si cu intirziere, se apropiau de Biserica si jntrau in 
ea, ereticii ieseau din ea si se indepartau de ea. Paginii si iudeii aveau o 
situatie religioasa c:ara; ereticij se considerau de drept in sinul Bisericii, 
sau chiar ca adevarata Biserica, disputind Bisericii titlurile si dreptur‘le ei 
legitime. 

Ereziile provocau marele razboi intern al Bisericii, tu:burarea si de- 
stramarea dinauntru, cea mai periculoasa dintre toate. Ivite succesiv sau 
simu:tan, din primele decenii crestine, inmultindu-se continuu si finasprin- 
du-se prin opozitia fata de Biserica si. intre ele insesi, ereziile complicau 
mult situatia religioasa in secole-e IV-V si aduceau Bisericii sj Statului 
griji si framintari. Ele formau sectoare si straturi de idei si de atitudini 
sectare rebele si dusmanoase. 

Confuzia era mare. Crestinii se imparteau in tabere rivaile agitate de 
ereziarhi, incurajate in trecut de unti impdarati si invrajbite pe formule di- 
ferit intelese. Spectaco‘ul acesta producea o impresie penibila si aducea 
crestinismului critica si risul paginior si iudeilor. 

Ereziile erau periculoase nu numaj prin natura lor anarhica, ci si 
prin concursul de imprejurari, care le intarea si le favoriza cu opozitia fa- 
cuta imperiului si Bisericii de barbari, de pagini si de iudei. Impotriva 
imper:ului si a Bisericii se forma astfel o coalitie, tacita sau vadiia, «are 
in momente mai grele se facea simtita si temuta. Orice sch:mbare politica, 
orice criza rascolea pasiunile si revendicar‘le eretice, veleitatea de a smulge 
Statului recunoasterea si privilegii. Ca si paginii, eretic:i legau speranje 
de ridicarea uzurpatorilor. La svonul ca Teodosie I| ar fi fost inv:ns de uzur- 
patoru! Maximus (388), arienii din ‘Constantinopo!e au atacat ‘ocuinta 
episcopuluj Nectarie, predescesorul Sfintului Ioan Gura de Aur, si i-au dat 
foc ®). O asemenea fapta de exaltatj iresponsabili arata cit de usor se 
putea aprinde patima sectara si pina unde putea s4 mearga, cind credeau 
ca momentul le este favorabil. 


Ca si paginilor, legislatia nu era favorabila ereticilor si—in conceptia 


timpului — mu putea sa %e fie. Teodosie I luase arienilor bisericile din 
capitala si le-a redat ortodocsilor, impreuna cu scaunul episcopa!. Euno- 
mienii — arieni rigurosj — au fost chiar alungati din Constantinopole. 


Arcadiu s-a vazut nevoit sa alunge iaragi pe clericii tor (395). Ereticii in 
general — mai vechi si mai noi — erau tratati ca suspecti si pericu:osi 
si alungati din orase, condamnati ‘a amenda sau lipsiti de unele drepturi. 

La legile lui Teodosie I, Arcadiu a adaugai altele, interzicind ereticilor 
accesul la functiunile de Stat, adundarile publice sau particu‘are, titlurile 


ierarhice7). Legea pedepsea si pe complicii eretic: for, confiscind locurile 
unde s-ar fi inlesnit ereticilor tinerea adunarilor*‘or, sau chiar aplicind 


6. Socrate, istoria bisericeasca,, V, 13. 


7. Despre toate acestea, Lenain’ de Tillemont, Histoire des empereurs, 'Y, 
2,691, 694; 733, 848-849, 860; V, 3, 1474-75. 
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pedeapsa cu tortura cuvenita ereticilor. Unele privilegii de dare se bucurau 
clericii ereticilor le-au fost retrase prin lege. Consecvent cu interesele im- 
periului si cu spiritul legilor, Statul scotea pe ereticii reveniti la Biserica 
de sub regimul de interdictii si le acorda drepturile legale 8). 

Cu toate declaratiile imparatilor crestini de a asigura prin legi uni- 
tatea de credinta necesara unitatii si ordinei imperiului, ei au dovedit si 
in aceasta privinta, ca si fata de pagini, oarecare nehotarire si inconsec- 
venta, acordind uneori ereticilor drepturi refuzate mai fnainte, sau osci.ind 
in atitudinea legala fata de ei%). Aceasta inconsecventa se explica prin 
oscilarile situatiei politice, prin influente pe jinga imparati, prin inter- 
ventii din partea celor in cauza si prin interesul de a nu mari incordarea 
pe care o aduceau legi-e impotriva ereticilor, ca si cele contra paginilor. 
Imparatii erau sensibilj si la solicitari si “a motive de umanitate. Legisla- 
tia raminea totusi severa, si ereticii dau destule motive pentru aceasta. 

Minati de cutezanta care-i caracteriza — mai ales arienii, eunomieni 
$i donatistij — ereticii formulau pretentii sau procedau la gesturi provoca- 
toare pentru ortodocsi. Increzut iin puterea sa, gotul arian Gainas a cerut 
imparaiului Arcad*u sa dea arienilor o biserica ortodoxa in capitala. Im- 
paratu: ar fi cedat, daca punind in cunostinta si pe episcop, Sfintul Ioan 
Gura de Aur, acesta n-ar fi avut curajul si prevederea de a se opune pu- 
ternicului barbar. La intimpinarea episcopului ca arienii au biser‘ca «or 
in afara de zidurile capita-ei, gotul a raspuns ca un general roman, care a 
facut imperiului atitea servicii, nu poate fi silit sa cauie pe Dumnezeu 
afara din oras. Episcopu! nu s-a impresionat de o asemenea obiectiune, 
ca imparatul, ci a dat barbarului ingimfat o surprinzatoare lectie de mo- 
destie, amintindu-i fara crutarea orgoliu-ui lui si fara teama de puterea lui, 
cit de mult datoreste imperiului, care l-a ridicat pe el, om simplu si fara 
importanta mai inainte, la inalta situatie si cinste de care se bucura in im- 
periu. O infringere mititara n-ar fi fost poate mai dureroasa pentru ambifia 
barbarului eretic. 

Neprimind biserica ceruta, arienii s-au dat la demonstratii relig:oase, 
organizind procesiuni care strabateau orasul si se indreptau spre biser-ca 
lor din afara, in cintari ofensatoare pentru ortodocsi. La rindul lor, si cu 
indemnul episcopului, ortodocs!i au organizat si ei procesiuni relig:oase 
prin oras, dar aceasta concurenta confesionala s-a dovedit producatoare 
de tulburadri. Procesiunile se intilneau intimp!ator sau in chip voit, tonu! 
cintarii se ridica de o parte si de alta si urmau incaierari, care au motivat 
oprirea manifestatiilor de acest fel. Sfintul Ioan Gura de Aur a avut partea 
sa de bucurie si de tristete din acestea. 

Lupita contra tuturor adversarilor Bisericii — pagini, iudei si ere- 
tici —era grea. Biserica avea sprijinul pa’atului si al legi‘or, dar nici 
aparatul de Stat nu era integru, nici situatia lui nu era stabila. Curtea 
imperiala lua hotariri nu numai in functiune de principii ci si de fmpre- 
jurari si de oameni, jar raportu'} episcopului cu ea era schimbatoare. 
lerarhu! avea tot zelul si toate calitatile ca sa poata combate cu succes pe 
adversarii Biseficii; avea si prestigiul care le putea impune respectu! Bi- 
sericii, avea si bunatatea cu care fi putea apropia. El a avut unele succese 
Misionare si este foarte important, ca, cu toata lupta ce se da, el era res- 


8. Ibidem, V, 1191-92. 
9. Ibidem, V, 2, p. 848_849. 
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pectat ca un sfint de goyi si chiar.de Gainas 19), care nu arata fata de ni- 
meni altul acest respect in tot imperiu!. Sfintului loan Gura de. Aur ar fi 
putut sa obtina de la toti atit) pentru sine si pentru Biserica, daca pastoria 
lui nu s-ar fi lovit de opozitia si greutatile intimpinate mai ales de la unii 
din ai sai si maj ales de la curtea imperiala. 

Curtea imperiala a fost hotaritoare pentru destinele de pastor a‘e Sfin- 
tu-ui loan Gura de Aur. Suprema autoritate in Stai, si cu aceasta factorul 
care mai ales creia conditiunile bune si rele si atmosfera in care putea sa 
lucreze episcopul capitalei, ourtea imperiala de la Constantinopo-e a fost 
cea care a adus si marirea si prabusirea Sfintu’ui loan Gura de Aur: a 
ridicat pe preotul antiohian pe cel mai fnalt scaun episcopal ai Orientului 
si l-a imbrincit apoi de pe culmea gloriei si a meritului in mizeria exilului 
si in moarte timpurie. 

Starea curtii imperiale era interesanta in acest timp din mai multe 
puncte de vedere. Imagine a ceea ce era imperiul si societatea insasi, 
curtea reprezenta un stadiu $i un aspect al lumii romane de atunci. Curtea 
imperiala a epocii prezinta indoitul aspect — un aspect de comprom: Ss) — 
al traditiei imperiale romane si a! conceptiei crestine. Imperiul si imparatul 
aveau ad:ca dubia misiune: de a asigura opera cezarilor romani si de a 
patrona si apara crestinismul, ca noua misiune romana in lume. Augustii 
paginj purtasera titlul religios de pontifex max'mus. August?i crestini nu 
aveau un tithu religios oficial, dar aveau atribuie care fi indreptateau si 
obligau la protectia si sprijinirea Bisericij, crezindu-se in felul Jor apostoli 
$i episcopi. 
| Teodosie I facuse imperiului si Bisericii nepretu‘te servicii, punind cu 
autoritate ordine in cee politice si religioase, prin infringerea si poto-irea 
barbar:lor, prin legiferare contra paginismului si prin intarirea ortodoxiei 


si reprimarea. ereziei. Din nefericire, urmasii lui imediati — Arcadiu (395- 
408), Honoriu (395-423), Teodosie II (408-450), Valentinian II (375- 
392) — au fost imparati minori si slabi, dominati si condusi de sfetnici 


auioritari, de curteni influenti, de sotii si de imprejurari. Capabili de bine 
$i de rau, ei nu aveau nici temperament, nici libertate de imparati. Lipsifi 
de energie $i de initiativa, hotarau ceea ce li se sugera sau cerea starul- 
ior — si au fost numerosi factorii actiunii lor. 


Titularii tronu.ui imperial nu purtau singurj raspunderea acestej si- 
tuati:, a incapacitatii si gresa-elor lor. Investiti cu demnitatea de august 
din copilarie — Arcadiu la virstsa de sase ani, iar Honoriu de noua ani, — 
ei s-au trezit imparati fara nici o aita pregatire pentru aceasta mare si grea 
Sarcina si fara a fi mostenit macar calitati-e tatalui ‘or. Fiii lui Teodosie 
au fost si au ramas minori cu purpura si cu coroana in toata domnia lor 
— de altfel a lui Arcadiu scurta — pentru care au condus imperiul, bine 
sau rau, alftii. 

La moartea lui Teodosiece: Mare, Arcadiu avea numaj 17-18 ani; Ho- 
noriu numai 11. Cu amoru! sau propr:u de parinte, Teodosie I ij asoc:ase 
la domnie pertiru a le asigura succesiunea tronuluj si a-i obigsnui cu ono- 
rurile si cu sarcinile domnie:. Teodosie I ‘asa copilului august unele atr'- 
butiuni imperiale, ca aceea de a rezo.va cererile de gratiere, socotind insu- 
sirea bunatatii ca una din calitatile cerute suveranilor. 


10. Otto Seeck, Geschichte des Untergangs der antiken Welt, V, p. 321. 
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Teodosie I a fost ultimul imparat care a mai tinut in miinile sale con- 
ducerea imperiului roman intreg. La moartea lui (ianuarie 395) si din voia 
lui, conducerea s-a impartit intre cei doi fij minor: Arcadiu (Orient) si 
Honoriu (Occident), avind capitale Constantinopole si Medio.anum, iar 
tutor! alesi de Teodosie: Arcadiu pe Rufinus, si Honoriu pe Stilicon, 
— amindoi meritosi si abili inalti demnitari, care ins4 se urau,-din ambitia 
de a insemna si a ajunge unul mai mult decit altul. Fratia celor doi impa- 
tutelati trebuia sa mentina unitatea imperiului; dusmania ce.or doi 
tutori si sfetnici avea s-o slabeasca. Faptu! era grav pentru situatia impe- 
riului amenintat de barbari. 

Unitatea imperiulu: era astfel slabita prin existenta a doua curti si 
prin ereiarea fireascaé a dowa cercuri de sfetnici si de favoriti cu veleitati 
opuse, cercuri de interese, de ambitii si de intrigi, care inspirau politica 
celor doi imparati frati, ce nu se puteau conduce singuri, primii, despre 
€are s-a zis ca dommeat fara sa guverneze. Daca s-ar fi putut pastra ar- 
tMonia si echilibrul intre cé.e dowa parti ale i‘mperiultii, asa cum a gind't 
Teodosie I, ee ajiitindu-se si nu slabindu-se, situatia ar fi fost mai buna 
pentru fiecare parte. S-a intimplat iftsa contfariul, nu din dorinta impara- 
tiior, ci din vinla éelor care fi tutelau. Rufin — si dupa el Eufropitt — aveau 
ambitia ca imperiul, fespectiv curtea din Rasarit si ef sa prevelleze asupta 
cele; din Apus, data fiind ifitiietatea lui Arcadiu si a Constantinopo-e! fata 
de Honoriu si de Mediolanum sau de Ravenna. Din parte-i, Stilicon pre- 
tifidea ¢4 Teodésie I i-a inéredintat !a moarte: ‘a4 Mediolanum, tutela asupra 
ambilof frati, revefidicind cu aceasta dreptul de a fi ascultat maj mult decit 
Ruiifi, Epitropiu sau alt sfefnic din Rasarit. 

Daca Stilicon avea in apus o influenta pe care nu i-o putea disputa 
nimeni, la Constadntiriopole nici Rufin tiici Eutropiu nu aveau o situatie de 
nesdrunciniat. Rufin era writ $i de Stilicon si de Eutropiu, acesta apoi de 
Stilicon si de Gairias. Asémenea rivalitati aveau efectu! lor nefericit asupra 
domniei celor doi imparati — efect hotaritor tndeoseb: pentru a tui Arcadiu. 
Neputind sa domneasca personal cu titlu imper:ai, cum doreau, ca tutori ai 
imparatilor nevirstnici si s-abi tutelati de ei, si Rufin si Stilicon au voit 
Sa asigutfe domnia copiilor lor: Rufin easaierind pe Arcadiu cu fiiea 
_ Stilieon pe Honoriu, cu fiicele sale — pe rind — cum a si facut. Planul 
lui Rufin a fost dejucat de Eutropiu, care profitind de o absenta a lui din 
eapitala, a stittt Sa aprinda dorinta tinaru‘wi august pentru ffumoasa Eu- 
doxia, fiica bravuhwi general Bauto. 

Ceea ce n-a reusit Rufin ta curtea din Constaniinopoe a reusit Stil.con 
la cea din Mediolanum, cdsatorind pe Honoriu intii cu fiicea sa ced mai 
mare Maria, copii inca -a 304 — el de 16 ani, ea de 12 , — se pate fara 
a fi conv:etuit 11), iar dupa moartea ei prea timpurie cu a dota fiica, Ther- 
-mantia. Stilicon era inrudit dinainte ecu familia imperiala, fiiind casatorit 
cu Serena, nepoata de frate a lui Teodosie I, pe care acesta o adoptase si 
la care tinea mult. Ambitia ei stimula pe a lui Sti-icon si poate o intrecea. 

Conditiunile gi scopul in care au fost casator‘{j cei doi imparati lipsif: 
de maturitate si de experienja Vietii, fi expumeau nu numai influentei, ci 
$i despotiej \ui Eutropits sau Stilicon. Aceste econditiuni si scopuri au im- 
portanta covirsitoare if viaja si dominia celor doi imparati frati, precum 


11. Comp. Lenain 9; p. 1104. 
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— a lui Arcadiu — gi in viata Sfintului loan Gura de Aur. Nu cunoastem 
si nu intereseaza pentru istoria iui temperamentu! sotiilor lui Honoriu; 
cunoastem in schimb si intereseaza mult temperamentul Eudoxiei, atit de 
nefericit pentru sfinta misiune de apostol a episcopu:ui Constantinopolei. 

Arcadiu, era supus influentelor prin fire si prin’ situatie. El nu avea 
nimic impozant, nici la infatisare, nici in cuvint. Era mic de statura, slab, 
negricios, molatec, cu o privire de om somnoros, facut nu sa comande, Ci 
sa asculte. Comparindu-l cu tutorele sau Rufin, istoricul Fifostorgiu subli- 
niaza contrastul fiz:c si intelectual dintre ei12), dezavantajos pentru im- 
parat. Arcadiu avea totusi une!le insusiri sufletesti: era pios, bine intentionat 
si binevoitor, capabil uneori de ambitie, dar politica sa a fost mai mult 
opera anturajului — sfetnici si sotie. Umilirea la care a fost supus prim 
uciderea lui Rufin in prezenta sa si mai ales de catre Gainas ia Calcedon, 
este edificatoare pentru lipsa lui de autoritate. Cita deosebire, in aceasta 
privinta a, intre imparat si episcopul Constantinopo‘ei, care — aflat fireste 
in alta situatie — a infruntat pe puternicul sef got cind acesta a cerut 
biserica pentru arieni in cap‘tala, in calitatea sa de «general! roman»! 

Aelia Eudoxia, imparateasa, era in schimb o femeie ambitioasa, pasio- 
nata, perseverenta, dornica de putere, de glorie si de bogatie. Altfel, se 
arata foarte eviavioasa, respectuoasa cu oamenii Bisericii si indeosebi cu 
cei cu reputatie de sfintenie si cu monahii darn‘ca pentru biserici $i nu 
lipsita de inteligenta. 

Cu aceste calitati Si defecte, rolul Eudoxiei in politica vrem‘i a fost 
variabil ca importan{a si ca merit. Dupa imprejurari, stare sufleteasca $i 
interese, Eudoxia se entuziasma pentru o cauza nobila sau se indaratn:cea 
intr-o atitudine funesta. Se pare ca influenta ei politica a fost !a inceput ne- 
finsemnata: o exercita toata Rufin, apoi Eutropiu. In cel dintii, ea avea un 
rival; el ucisese pe Promotus, capabil general, cu functiune de magister 
militum, care crescuse pe Eudoxia dupa moartea tatalui ei Bauto. Ruf'n, 
cum am $pus, voise sa dea in casatorie lui Arcadiu pe fiica sa; Eutropiu 
reusise sa-l| casatoreasca insa cu Eudoxia. Aceasta se gasea deci la palat 
intre un adversar si un binevoitor. datoare unuia teama, a‘tuia favoarea sa. 
Sfirsitul tragic al lui Rufin a scutit curind pe Eudoxia de rivalitatea lui, 
dar ascensiunea Yui Eutropiu a impiedecat-o apoi de a exercita influenta sa 
asupra impdaratului. Pe aceasta o exercita toata Eutropiu, promovat in alte 
fna'te functiuni. 

Eunucul voia sa tuteleze pe Arcadiu, ca mai fnainte Rufin, si chiar mai 
mult decit el; Eudoxia, cu dreptul sau de sotie si cu ambitia sa de femeie 
frumoasa si iubita cu pasiune de tinarul imparat, nu putea sa se impace 
cu un rol secundar si pasiv in viata palatului si a imperiului. Ea dorea 
in chip firesc sa insemneze ceea ce era, si se credea in-drept sa fie ascul- 
tata mai mult decit oricine. Ambitia nemasurata a lui Eutropium ranea or- 
go.iul ei; eunucul care o facuse imparateasa, o ameninta cu alungarea de 
la palat. Eudoxia s-a plins imparatului. Intre pasiunea pentru femeia sa 
si slabiciunea pentru inaltul demnitar favorit, Arcadiu a cedat celei dintii. 
Dupa indepartarea lui Eutropiu (399), puterea. Eudoxiei a crescut mult. 
Datorita si noului prefect al pretoriului Aure‘ian, numit prin influenta ei 
prefect al Orientului si sfetnic important in ‘ocul lui Eutropiu, Eudoxia 
a fost proclamata augusta (9 ianuarie 400), titlu oficial care o indreptatea 


12. Istoria bisericeascd, XI, 3, Migne, P.G. 65, 597 A. 
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legal ‘a cele mai mari onoruri, ca si pe imparat. Eudoxia era coregenta 
de drept al lui Arcadiu. Chipul si numele ej figurau linga ale imparatu‘ui, 
ca obiect de venerare, in orasele imperiului. Era ceva mou in istoria ro- 
mana, si faptul a provocat nemultumirea lui Honoriu, exprimata printr-o 
scrisoare catre Arcadiu, socotita nu fara temei opera lui Stilicon. 

De o putere si 0 influenta nelimitate maj a’es dupa nasterea unui 
baiat, mostenitor al imperiului, Teodosie al II (401), spre marea bucurie a 
lui Arcadiu, Eudoxia avea amestec si cuvint ascultat in conducerea im- 
periului. Acolo unde un motiv personal, un interes sau o slabiciune de 
femeie indemna sau atingea orgoliul ei de augusta, imparateasa se inrdia 
cu 0 pasiune in stare de orice. Aceasta a fost de doua ori atitudinea ei fata 
de Sfintul Ioan Gura de Aur. 

Evliavia si sensibilitatea ei, dragostea ej de copii, pentru care cerea 
rugaciunile clericilor |a orice ingrijorare, dorinta ei vanitoasa de a dobindi 
merite religioase si elogii, indemnu celor din jurul ei — rugaminti sau 
staruinte, faceau ca Eudoxia sa se intereseze de aproape de ce‘ bisericesti. 
Ea a aratat deosebita rivna pentru combaterea paginismului si pentru 
bine-e Bisericii. In procesiunile religioase, organizate de Sfintul loan Gura 
de Aur, arata credinta si smerenie, mergind pe jos distante mari. Cind 
i se cerea ajutor pentru biserici, era darnica pina la munificenta. 

Eudoxia avea si destule merite si destula vanitate, pentru a-si face 
numele laudat de Biserica. Daca ea mu s-ar fi facut vinovata de razbu- 
nare pentru crima vanitatij imperiale ofensate — vinovata de indepartarea 
Sfintului Ioan Gura de Aur, Eudoxia ar fi binemeritat o buna amintire 
de la Biserica. Augusta fiica a francu‘ui Bauto, avea insa slabiciunile 
firii, curtii si ale timpului ei. Tributara regimului, atmosferei si pasiuni!or 
sale, Eudoxia nu s-a ridicat mora! peste mediul in care traia. Dimpotriva, 
lacoma, autoritara, sensibila, rau sfatuita, ea a savirsit fapte criticabile si 
scandaloase, pentru care era firesc s4 aiba nu lauda episcopulul, ci critica 
lui. Imitind pe Eutropiw si pe alti demnitari necorecti, care au savirsit 
abuzuri de putere, pentru a se imbogati, Eudoxia a rapit bunuri stra:ne 
si a prabusit bogati tn saracie. pentru a le lua averea si cinstea. Asemenea 
abuzuri de autoritate imperiala, ca si alte moravuri obisnuite in atmosiera 
palatului, ca si vanitatea ei de a fi magulita ca augusta, ca si nestatornicia 
ei in sentimente si atitudini, fiind fn stare sa tmbratiseze si sa admire pe 
episcop ca pe un inger, si sa-l urasca si prigoneasca apoi ca pe un Ne- 
trebnic, au scandalizat pe Sfintu!) loan Gura de Aur. Minia rasfatatei au- 
guste si indignarea severuluij episcop au fost urmarea acestei nepotriviri 
si ciocniri de conceptii morale. 

Eutropiu. Mai mult decit Arcadiu sj Eudoxia, decit Rufin si Stilicon, 
decit Alaric si Gainas» decit atiti alti oameni insemnati aj timpului, ca- 
racterizeaza epoca si intereseaza pentru cunoasterea moravurilor ei eunu- 
cul Eutropiu. Nascut ca sclav la granita de Rasarit a imperiului, castrat 
de mic pentru a i se mari pretu) de vinzare, Eutropiu a trecut de la un 
stapin la altul, pina ce a fost daruit de un soldat generaluiui Arinthaeus, 
care la rindu-i l-a, daruit fiicei sale. Liberat spre batrineje, eunucul umblat 
prin lume a fost recomandat la curtea lui Teodosie I, fin Serviciu! caruia a 
intrat. Datorita inteligentei, ambitiei, si lipsei de scrupul, precum si unor 
imprejurari favorabile, Eutropiu a facut o cariera stralucita, ajungind sa 
joace rol hotaritor in politica lui Arcadiu, care fl pretuia foarte mult. In 
calitatea sa de praepositus sacri cubicu:i — sambelan al palatului—, eu- 
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nucul era cel mai insemnat functionar al curtii imperiale. Dupa uciderea 
lui Rufin, !a care s-a facut complice cu Stilicon, pentru a-! declara apoi 
pe acesta dusman public, Eutrop:u a cistigat toaia increderea lui Arcadiu, 
a obtinut titlul de patriciu (398) si pe cel de consul (399). Aceste onoruri 
erau neobisnuite pentru eunuci si au provocat nemuitumire. In Apus n-au 
fost recunoscute. Neputind fi soeru de imparat ca Stilicon, cu care, ca $i 
Rufin, era in intrecere de autoritate, el era totusi cel care casatorise pe 
Arcadiu cu o orfana, iar in calitate de patriciu isi socotea ingaduit sa ia ~ 
fata de el atitudine de «parinte». Eutropiu se facea competent gsi ascultat 
fn toate: in justitie, in administratie, in politica, in armata, in cele reli- 
goase chiar. 

Puterea fl facea pe eunuc increzut, abuziv si lacom: lacom de impor- 
tanta si de bani. El organizase un serviciu de spionaj, pentru. urmarirea 
celor de care se temea, sau a caror avere o poftea; trimitea in judecata, 
confisca averi, exila. Sub diferite pretexte sau acuzatii grave, ca ofersa 
maiestatii imperiale, Eutropiu indeparta din functiuni oameni sus pusi si de 
valoare, pentru a-j inlocui cu favoriti, iar in dorinta de a lua celor urmariti 
posibilitatea unui refugiu, a ridicat dreptul de azil al bisericilor (398). 
Eunucul facea un trafie scandalos cu functiunile si cu favorurile, era arbi- 
trar si rautacios» utmdarind ca pe niste conspiratori pe adversarii sfetnicilor 
frfiparatului si lovind cu pedepse chiar pe copiij lor. In betia sa de putere, 
Eutropit se purta ca un autocrat, amenintind chiar pe impardteasa, pentru 
ca ea sa nu slabeasea influenta lui pe linga Arcadiu, caruia faceav 
util si apreciat indeminarea si fndrazneala lui. Aseensiunea uimitoare a 
eunuctiui, verialitatea, teroarea, burtul plac ereiau la curte atmosfera de 
coruptie scandaloasa, patronata de ef eu cinismu!l pafvenitulti. 

Eutropiu stia totusi sa poarte masca devotamentului, a interesului 
pentru binele public si a evlaviei. El arata in adevar wn deosebit interes 
pentru cele religioase gi indeplinise unéle insarcinari avioase. E! a propus 
chemafea Sfintului loan Gura de Ar ca episcop la Constantinopole, con- 
vingitid pé Teofi! al Alexandriei ca s& accepte alégerea lui si 94-1 hiroto 
neasca; el a fost partas la legiferarea in probleme religioase si la politica 
de combatere a pagiriistnului $i a ereziilor, voind $4 sé arate in toate ze.os 
Slujitor al imperiului. 

‘Cu toate serviciile ce va fi adus, Euttopiu era de o aroganta ¢are in- 
digna si de o pturtare fn general scandaloasa, intronind la ¢urfe wn re- 
gim arbitrar, cafeé-] facea odios. Vazut in lumina vietii lui intregi, a situa- 
tiei si a nevoi‘or imperiului, Eutropiu a fost socotit cu drept euvint <o ru- 
sine pentru luméa romana» 13). Domnia lui, de «vointad exécutoare a gut- 
vernarii», era un scandal public 14), cunoscut din Orient pina la curtea lui 
Honoriu. Era ne mai pomenit ca un stlav, castrat pentru paza si serviciul 
femeilor in casele bogate, venétic viclean si obraznic, vanitos si las, sa 
ajunga facioru) cel mai important in imtperiu. Barbarii dispretuiau pe aces? 
tiran cu chip ridicul, poporul fl uta, dugmanii ce-si facuse, in frunte cu 
imparateasa, i] detestau. 

Prabusirea eunucului ingimfat si periculos era o necesitate morala 
gi ea.a venit: ceruta imperios de Gainas lui Arcadiu la Calcedon, dorita de 
Eudoxia, asteptata de toti nedreptatitii dommiei lui, primita de multime cv 


13. Theodor Birt, op. cif., p. 200: ¢eine Schmach fiir die Rémerwelts, 
14. Thidem, p. 201. 
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mare satisfactie, acceptata de nevoie de fmparat insusi, care a intervenit 
totusi cu lacrimi “a popor pentru crutarea sclavului ce-i devenise stapin, 
Desbracat de toate functiunile, puterile si bogatiile ce acumulase fn cei tre’ 
ani (396-399) ai atotputerniciei sale, eunucul a fost intfi exilat in insula 
Cipru, apoi adus in capitala, la cererea adversarilor lui, judecat pentru 
crima a maiestafii ofensate, ca indraznind — se-zice — sa poarte insigne 
imperia.e in calitatea lui de consu! — si decapitat. 

Eunucul care a condus imperiul de Rasarit in timpul lui Arcadiu este 
cea mai tipica personalitate a epocii si a reg:mului. Rufin avea meritul unei 
promovari legale, Eudoxia avea drepturiie ei de sotie, Stilicon avea un 
bogat stat de serviciu, generalii aveau bravura si merite’e lor militare, 
chiar comandatii goti, ca Gainas gi Trisigild, aveau un drept la consideratie. 
Eutropiu avea doar norocul unei cariere surprinzatoare, de escroc senti- 
mental, care facea pe petitorul si pe «tatal» unui tinar si slab fmparat, fn 
stare sa plinga pentru el iin public. Destinele imperiului roman al. lui Con. 
stantin si Teodosie, in miinile unui strain mutilat, ajuns din camerist la 
palat conducator de fapt al Statului, intr-o epoca de pericole si de hotariri 
eroice, iata expresia cea mai deplorabila a situatiei de la sfirsitul secolului 
al IV-lea. Personajul si momentul lui intereseaza si edifica in chip con- 
vingator pentru cunoaslerea epocii lui Arcadiu si a Sfintu’ui Ioan Gura de 
Aur, ca tip al crizei politice si morale a ‘umii din jurul anului 400. 

Mediu si moravuri. Epoca poar'ta pecetea oamenilor, ideilor si mora- 
vurilor ei. Arcadiu, Eudoxia, ceilalti toti datorau si mediului si vremii con- 
ceptiiie, nazuintele si posibilitatile ‘or. Unele mostenite, pe altele le 
creiau situatiile noi. In acea vreme de prefaceri politice, sociale, religioase 
si morale, de convietuire cu barbarii, cu paginii, cu iudeii, cu ereticii, de 
imprumuturj de idei si de moravuri, de infliuente reciproce si de conflicte, 
de pericole si de emotii, de convertire conventiona’a si superficiala a mul- 
tora, coruptia morala este explicabila. 

Intensitatea sentimentului crestin scazuse fin noua masa a credincio- 
silor. Paginii erau destul de multi si traditiile seculare destul de puternice, 
pentru ca societatea sa pastreze inca aspect profan, lumesc. Se mentinea 
in deosebi p-acerea pentru spectacole si distractii in general, una din ca- 
racteristicile lumij vechi. Nu numai paginii, ci si crestinii le cautau cu 
pasiune, uitind pentru ele datoriile re’ Sgioase si uneori golind bisericile. 

Dupa interzicerea ceremoniilor si sacrificiilor pagine, distractiile pu- 
blice erau witimul refugiu al p.acerilor si al amintirilor pagine. Incercarea 
de a le reduce nu le lua caracterul popular si sgomotos, iar cind aveau ca 
prilej un triumf imperial, o aniversare sau alt motiv de cinstire a impara- 
tului sau a familiei imperiale, bucuria si sgomotul erau sporite cu mamni- 
festarea sentimentu‘ui dinast:c. Cind Sfintul Ioan Gura de Aur a ridicat 
protestul sau contra turburarij serviciului divin prin manifestarile populare 
exuberante, cu prilejul ridicaérii unei statui de argint a imparatesei in fata 
Senatului, in apropierea bisericii Sfinta Sofia, gestui! ierarhului a fost inter- 
pretat ca un act jignitor pentru maiestatea imper: ‘ala si a luat in campania 
potrivnica a adversarilor lui gravitatea unei crime potitice, care puttea fi 
pedepsita cu moartea. 

Dorinta de bun trai, de lux si de placeri ispitea clasele bogate. Obli- 
gafiile sociale-cetafenest ale celor af-ati in functiuni de seama, obligatii 
impuse de ‘egi si de traditii, justificau de asemenea dorinta lor de a se 
Imbogati, trebuind sa subventioneze unele distractij populare. Unii cautau 
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sa cistige mai mult decit din drepturi cuvenite: din denunturi, din acte de 
nedreptate, din rapiri, din averi confiscate, din jaf. Imparateasa insasi, 
cum am spus, a practicat acest nefericit sistem de imbogatire, dupa exem- 
plul ce vazuse in jurul ei. Rufin, Eutropiu, alti ca ei se imbogatisera in 
chip imoral. 

Cit priveste curtea imperiala, dorinta de imbogitire, de lux, frivoli- 
tatea, pasiunea, stau nu numai in impulsiunite Eudoxiei, ci se gaseau gi in 
anturajul ei. Citeva femei din aristrocratia capitalei, sotij de mari demni- 
tari, intretineau vanitatea gi gusturile imparatesei. Frivo'e, cochete, fara a 
mai fi tinere, ambitioase si purtatoare de vorbe, ele teseau la curte o pinza 
de intrigi ca informatoare si sfetnice ale imparatesei. Sint cunoscute ca 
prietenie si confidente ale Eudoxiei, Marsa — vaduva generalului Promotus, 
Castricia — vaduva generalu‘ui Saturninus, si Eugrafia. Ele manifestau 
pietate si interes pentru Biserica si pentru loan Gura de Aur, dar eviavia 
lor era mai mu:t demonstrativa, si episcopul nu se impaca nicidecum cu 
ipocrizia lor, facind cunoscut sentimentul sau in public. Aceste femei de 
curte au avut partea lor de grava vina la crearea atmosferei de intrigi, 
de banuiala, de delatiune facuta in jurul severuluij ierarh. Ele s-au alaturat 
adversarilor lui, au luat parte la conciliabulele tinute impotriva lui, afitau 
ambitia imparatesei si cautau prin ea Tazbunare pentru jignirea adusa de 
episcop amorului lor propriu. — 

Societatea timplui avea slabiciunile si ranile sale, pe care le cunoastem 
in buna parte din omiliile Sfintului loan Gura de Aur. Revolta ‘iui impotriva 
nepasarij bogatilor fata de saraci, fata de dreptatea crestina si sociala si 
fata de mintuirea lor ingisi este exprimata de episcop cu accente de o 
vigoare care intrece pe a tuturor predicatorilor si reformatorilor. E] cu- 
noaste viata de mizeria a oamenilor fara lucru, a cersetori.or, cunostea ne- 
dreptatile si greutatile indurate de {arani si nu le tacea. Pentru ochij lui 
de propovdduitor al dragostei si al dreptatii evanghelice, societatea timpului 
oferea iaturi criticabile, pe care Sfintul Ioan Gura de Aur nu le-a crufat. 
Aceasta ji facea insa adversari pe toti cei vinovati de starile sociale si mo- 
rave ale timpului. Privita chiar numai in turma crestina, ea era cri- 
ticabiia. Societatea admira elocventa predicatorilor, fi aplauda chiar, dar 
nu manifesta aprobare pentru critica ce i se facea. Cu toata bunatatea si 
delicateta sa, cu tot respectul pentru curtea imperiala si cu toata indul- 
genta sa pentru slabiciunile omenesti, el a fost sever cu pacatele pier- 
zatoare de suflete si aducatoare de suferinte sociale. Societatea timpului, 
curtea imperiala; comunitatea crestina aveau destu‘e, pentru a stirnj in- 
dignarea unui slujitor al lui Hristos, mare si consecvent idealist, care 
voia indreptarea lumii si o viata dupa Evanghelie. 

Clerul. Societatea lasa de dorit nu numai in sectorul ei laic si pagin, 
ci si in sectorul crestin si chiar in cler. Cele ce aflam despre obiceiurile 
si purtarea unor clerici justifica avertismentele si masurile luate de Sfin- 
tul Ioan Gura de Aur, pentru restabilirea disciplinei morale si canonice 
in tagma slujitorilor Bisericii. Patrundeau fin cler si oameni nechemati, 
fara vocatie, pentru a se bucura de cinste si de unele drepturi. Duhul lumii 
si exemplul rau al curtii imperia‘e si al aparatului admimistrativ, in care 
se practica traficul cu functiunile, influenta si moravurile bisericesti. Se cu- 
nose cazuri de simonie, ale unor episcopi interesati prin hirotonie la scu- 
tirea de sarcini civile, care, fiind judecati si depusi au cerut sa li se lase 
rangul obfinut sau sa 1j se restituie sumele platite mitropolitului Antonie 
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al Efesuui. Cind Sfintul loan Gura de Aur a purces sa puna ordine in 
administratia si in viata morala a unor asemenea eparhii, a stirnit ani- 
mozitate si proteste, facindu-si adversari intre episcopi. 

Voind sa indrepte starile din Biserica, el a intimpinat uneori si opo- 
zitia credinciosilor. "Un fost medic, care se ocupa de fapt cu magia si 
teurgia, un «sarlatan mistic» alungat de'a Milan de Sfintul Ambrozie, 
suspect si necunoscut, Gherontie, reusise sa ajunga episcop la Nicomidia. 
Fiind depus pentru scandalul ce prezenta un asemenea nechemat, fara 
duh crestin, si in‘ocuit cu un cleric de la Constantinopole, Pansofie, re- 
comandat de imparateasa Eudoxia, s-au produs manifestatii pentru Ghe- 
rontie si la Nicomidia si fn capitala 15). Aceasta si alte masuri luate la 
initiativa Sfintului Ioan Gura de Aur, fin interesul Bisericii, erau socotite 
de unii episcopi acte de omnipotenta, de amestec in alte eparhii. Ipocritii 
si vinovatii gaseau deci pretext s4 se plinga. 

Episcopul Severian de Gabala din Siria, predicator de talent, care se 
facea admirat la Constantinopo'e, unde Sfintul loan Gura de Aur a avut 
bunatatea sa-l primeasca prieteneste, ba chiar ingaduie a indepiini 
in lipsa lui unele atributiuni episcopale, abuzind de aceasta bunatate si 
voind sa. se faca placut si de folos imparatesei, cind ea s-a intors impo- 
triva lui Ioan, s-a alaturat clicii de nemultumiti, care au pus la cale de- 
punerea sfintuiui. El a luat parte activa la urzirea intrigilor impotriva lui, . 
cu imparateasa si cu doamnele de la curte, ba a incercat chiar sa con- 
vinga poporul revo:tat despre legalitatea depunerii lui Ioan. Ros de gelo- 
zie si ambitie, Severian, care in loc sa-si pastoreasca eparhia, isi facea 
de lucru in capitala imperiului, a jucat in procesul facut mare.ui episcop 
un rol in care nu l-a fintrecut decit Teofil al Alexandriei. 

Acesta, Teofil, este un ierarh tipic in laturea criticabila a ierarhiei tim- 
pului. Invatat si iscusit, foarte zelos in apararea intereselor crestine fn lupta 
contra paginismului, cu calitati si ou defecte de agitator religios gsi poli- 
tic, distrugator de idolij si temple, autoritar peste masura si peste drept, 
violent si temut, vanitos si oportunist, interesat la g'orie si la cistig, Teofil 
era un cleric care putea sa aduca Bisericii servicii importante cu energia 
sa; e| i-a adus intrigi si turburari, care au costat scaunul episcopal al 
Sfintului loan Gura de Aur si turburarea ce a urmat depunerii lui. 

Teofil era gelos de situatia si de prestigiul lui Ioan. E! ar fi vrut 
ca scaunul episcopal al capitalei sa fie ocupat de un ierarh pe care sa-l 
poata domina. Episcopii Alexandriej erau nemultumiti ca prin ridicarea 
de curind a Constantinopolei la rang de prim scaun in Orient, ega! cu 
scaunul Romei, de catre Sinodul II ecumenic, Alexandria pierduse intiie- 
tatea ce avusese pina atunci in Rasdrit. Cu temperamentu! lui Teofil, acea- 
sta nemultumire se transforma fntr-un sentiment de ostilitate gata sa se 
manifeste daca i se da prilejul. 

Acest prilej s-a ivit si cea mai insemnata din cauze'e lui porneste 
din Egiptul lui Teofil. Este una din curiozitatile destinului unor oameni, 
ca sa se vada implicati fara vina in situatii si raspunderi fatale, printr-un 
joc neasteptat al factorilor istorici. Asa a fost pentru Sfintu] Ioan Gura 
de Aur conflictul dintre Teofj) al Alexandriei si un mumar de calugari con- 
damnati si alungati din Egipt de el, ca vinovati de erezie origenista. Citiva 
dintre ei s-au dus in Palestina, iar de acolo s-au tndreptat catre Constan- 


15. Amédée Thierry, op, cit., p. 76-78. 
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tinopole, cu speranta ca vor gasi ascultare la curtea imperiala. loan mu-i 
putea impiedeca de a cauta dreptate impotriva abuzului de putere al epis- 
copului lor, care, in violenta sa, le ravasise si arsese si minastirea, si 
nu putea sa le refuze invoirea de a zabovi in capitala pentru aceasta. 
Omenia lui a ranit insaé inima rautacioasa a ierarhului egiptean, care si 
fara aceasta nu iubea pe loan, desi consimtise de nevoie la alegerea lui si-l 
hirotonise (febr. 398). 

Calugarii egiptenj au reusit sa vorbeasca cu imparateasa, asupra ca- 
reia au facut o buna impresie prin infatisarea si vorbirea lor, aducind ast- 
fel plingerea lor la cunostinta curtii. Ei formulau acuzatii impotriva lui 
Teofil, ca ierarh despotic, ale carui abuzuri de autoritate erau cunoscute 
fn Egipt. Curtea secotea indicata tinerea unui sinod, la care sa fie chemat 
spre justificare Teofil. loan Gura de Aur nu avea nici O vina in aceasta, 
dar abilu! episcop alexandrin a gasit pretext ca sa-| implice in proces. 
spre a-l indruma impotriva lui loan, folosind pentru aceasta imprejurari:e 
ce-i puteau fi favorabile. El a agitat chestiunea erezie; origeniste a calu- 
garilor condamnati, a acuzat pe Sfintul loan Gura de Aur de imparta- 
sirea ereziei lor, pentru ca i-a primit, si a pus in miseare pe Sfintu! Epi- 
faniu din Cipru, care s-a dus la Constantinepo'e sa constate si sa con- 
damne erezia lui loan. Totodata Teofil, intirziind s4 plece la Constantino- 
pole si facind drumul nu pe mare, ci pe uscat, prin Pa'estina, Siria si 
Asia Mica, a instigat pe episcopi, acuzind pe loan gi laudindu-se ca merge 
la ca sa-l depuna, si-a facut prieteni si aliati impo- 
triva li. 

Ajungind, el a refuzat invitatia lui loan de a fi gazduit la resedinta 
lui, a refuzat si convorbirea. cu el. De la Calcedon unde s-a instalat, Teofil 
S-a pus in legatura cu «sicofantii lui loan», cu cercul adversarilor Jui din 
Constantinopole si a organizat cu concursul lui Severian de Gabala co- 
_ alitia intrigii. Ajutat de cei nemultumiti de Ioan, de dusmania Eudoxiei 
sia doamne.or de la curte, de slabiciunea unor episcopi nehotariti si 
de excesiva mtodestie si dezinteresare a lui Ioan, Teofil a obtinut depune- 
rea luj din scaun intr-un sinod ostil (Stejar 403), inaintea cadruia Ioan 
nu s-a prezentat, depunere motivata cu numeroase abateri de la datorii 
si reguli morale! Acuzatiile erau simple pretexte de judecata, fara alta 
gravitate decit aceea de a putea servi la condamnarea unui om care, fn 
inocenta sa, nu gasea necesar sa se apere. 

Comparati cu el, cei care i! urau si-] judecau, clerici si laici, erau 
meschini si netrebnici: mici unu!l nu avea calitatea morala de a judeca 
un ierarh de sfintenia lui Ioan Gura de Aur, dar fapta lor era in logica 
vremii $i a’ condifiilor omenesti ale istoriei bisericesti. Omul curat, bun si 
drept, propovaduitoru! idealist si traitorul] moralei evanghelice, cenzorul 
si reformatorul socieiatii corupte si al Bisericii trase in jos, spre lume, 
coalizase impotriva sa pe oamenii acestei lumi — pe ipocriti, pe vanitosi, 
pe imorali, pe intriganti, pe perversi si pe unii naivi amagiti chiar, care au 
folosit prilejul trebuitor lui Teofil ca s4 abata judecarea lui asupra capu- 
luj lui loan Guraé de Aur. Despre erezia origenista n-a fost nicidecum 
vorba in condamnarea luj si nici nu putea s4 fie. Nici calugarii condam- 
mati de Teofil n-au mai fest acuzati de origenism. : 

Caracteristic timpului este si faptul ca chiar un ierarh de mare cins 
si de meritul lui Epifaniu s-a facut partas fara voie la coalitia impotriva 
‘ui Ioan Gura de Aur. Epifaniu era de buna credinta, dar excesiv in rivna 
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si in pasiunea sa antieretica. Asmutit de ipocritul Teofil, el a alergat sa 
constate si sa combata erezia la Constantinopole si a plecat urechea !a 
adversarii lui loan, refuzind si gazduirea si intilnirea cu el, a avut con- 
vorbire cu impardteasa, ca sa se convinga in cele din urma ca fusese 
amagit si ca se ostenise in zadar, vazind ca nici calugarii condamnati de 
Teofil nu erau eretici, nici, cu atit mai putin, episcopu! Constantinopole’, 
‘a a carei condamnare totusi Epifaniu are partea sa de vina morala. 

Situatia este absurda, si totusi explicabila prin concursul de = 
rari si prin actiunea adversarilor lui Ioan. In loc sa fie judecat Teofil, 
fost judecat loan, jar acesta, neputind fi acuzat de funesta «erezie» 1a. 
tata de Teofil, cu complicitatea naiva a lui Epifaniu, a fost condamnat 
pentru o serie de acuzatii marunte, adunate din rautatea tuturor nemul- 
tumifilor stingheriti de sineeritatea si de curaju] moral a sfintului. Absur- 
ditatea faptu:ui sta in scandaloasa lui nedreptate; explicatia lui sta ca 
totdeauna, simplu vorbind, in fireasea nepotrivire dintre morala Evarrghe- 
liei si morala lumii, dintre idealul crestin si realitatea micimii oamenilor 
de rind, a celor care se opun dreptatii si indreptdrilor. In conditiunile vre- 
mii, oamenilor si stari‘or de atunci, caderea lui Ioan si succesul Eudoxiei 
si al lui Teofil sint deopotriva explicabile. loan era nevinovat, dar era supa- 
rator — suparator prin calitatile sale morale; Eudoxia si Teofil erau paca- 
tosi, dar erau abili si minuiau intriga eu miiestrie, impotriva unui om 
care nu se apara. Pentru indrazneala ‘ui loan de a fi criticat paeate im- 
paratesti, se uitau aceste pacate si se condammna cel care le criticase, ca 
un vinovat de ofensa a maiestatii imperiale. Pentru supararea produsa 
de Ioan la Constantinopo’e, se uitat pacatele lui Teofil in Egipt si ale 
celorlalti. 

Cind se aduna atiti nemultumiti si ticalosi contra unui om drept, ace- 
sta trebuie sa fie vinovat de osinda. Cu fnsusirile si conceptiile lui si ale 
lor, cu idealismul iui intransigent si cu ideea lui despre sacerdotiu pe 
de o parte, cu meschina lor parere despre moralitate, cu crestinismul lor 
aproximativ si cu mentalitatea lor lumeasca pe de alta, un acord nu era 
posibil. Conflictul dintre Ioan, Eudoxia si Teofi!l sta deci in logica star:lor 
de atunci. Acest ascet sever cu pacatele tuturor nu era un episcop de curte, 
pentru ca, cu tot talentul si meritele lui, nu avea maniere politice si mu era 
indatoritor — ca Severian, da Teofi, ca inaintasul sau Nectarie, ca alftii. 

Felul de viata fnsusi al lui Ioan era ciudat — si i s-a imputat. Traia 
izolat, simplu, calugareste, minca putin si singur, usurase resedinta epis- 
copala de tot ce era lux si risipa, transformase casa in mindstire, era 
auster, smerit si sarac si —ce e mai rau — cirtitor impotriva celor care 
traiau dupa preceptele fericirii pamintesti. Nu asa Teofil. Acesta stia sa 
agoniseasca bunurj materia‘e, sa se bucure de situatia sa de print bise- 
ricesc, stia sa fulgere si sa tune de tremura Egiptul, stia sa domneasca, 
sa loveasca, sa inchida, sa se impuna — si prin putere si prin alte mij- 
loace. Dupa un obicei indatinat la Alexandria, Teofil punea in miseare 
episcopatul egiptean si marina, care aproviziona capitala cu griu, facind 
din marinari garda sa, gata sa verse singe pentru episcopul lor la Con- 
stantinopo'e. Mai mult: Teofi! folosea mijloace de coruptie, aducind la 
palat si altora daruri bogate. loan era incapabi] sa intrebuinteze aseme- 
nea mijloace sj metode de a cistitga palatul, aparatul administrativ saw 
clerul; el nu cunostea nimic dincolo de drept si de datorie. A primit cu 
smerita resemnare osinda, !asindu-se, pentru crutarea credinciosilor, aba- 
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tut din calea ticdlogilor. Pentru a-si tmplini infamia, Teofil nu l-a crutat 
nici dupa ce a fost depus. A scris-la Roma acuzindu-l si cautind sa jus- 
tifice condamnarea lui si a compus chiar un pamiflet in care acuza pe 
sfintul ierah exilat ca pe un nelegiuit si brigand, om intinat si corupt, 
nebun si tiran, demon necurat, un dusman al omenirii- mai temerar decit 
tilharii, luda si Satan, pentru care iadul nu avea destule chinuri — daca 
mai trebuiau si altele, decit acesti termenj vulgari, scrisi de pana unui 
episcop cinic. Ieronim a tradus in latineste aceste ineptii, pentru uzul 
apusenilor 16), care aveau totusi, din fericire, mai buna idee despre loan, 
decit confratele sau oriental. | 

lata, pentru ilustrarea starilor, omul cu rol nefast in procesul facut 
Sfintului loan Gura de Aur, — om al vremii; iata instrumentul Eudoxiei 
si al patimilor stirnite impotriva-i de celalalt om: al lui Hristos. In vremea 
prigonirii crestinilor, tirau pe ierarhi la judecata functionari si imparati 
pagini; fn zilele Bisericii de Stat ij tirau impdarati si ierarhi crestini! Este 
plina de invataminte in aceasta grava privinta starea .Bisericii si cazul 
Sfintului Ioan Gura de Aur. Societatea si Biserica timpu.ui se misca intre 
aceste doua extreme opuse si caracteristice: de o parte Arcadiu, Eudoxia, 
Eutropiu, Severian de Gabala, Teofil al Alexandriei si legiunea lor; de 
alta Ioan cu cohorta sa de admiratori sinceri si devotati si mai ales cu 
ftntelegerea si dragostea poporului. 

Daca privim la ceilalti ierarhi si la clerul timpuluj in general, pe cit 
se cunosc in istoria Sfintului loan Gura de Aur, se gasesc slujitori cri- 
ticabili si clerici vrednici de chemarea lor. Sub influenta mediului, disci- 
plina clerului slabise si Jasa in parte de dorit. Sfintul loan Gura de Aur 
condamna obiceiu] conlocuirii cu fecioare inchinate Domnului, critica fti- 
nuta unor diaconese eleganfe, voia un cler constient de chemarea lui si 
model de virtute. Divorturi la crestini, clerici cocheti, preoti care faceau 
comert, disciplina morala siabita, nu puteau lasa nepasator pe cel ras- 
punzator de mintuirea lor. 

Unii morfahi dadeau motive de nemultumire vagabondind prin orase, 
agitindu-se, asociindu-se la turburari. Criticind starile morale triste si vrind 
sa puna ordine in toata viata crestina, sfintul episcop n-a crutat nici pe 
monahi. El a gasit si intre ei admiratori si adversari. Este straniu si foarte 
dureros; ca intre mihnirile si suferintele fizice si morale indurate de Ioan 
Gura de Aur pe drumul exilului sau, atit de lung si de greu, cea mai mare 
a fost furia cu care o banda de calugari turbati l-au silit prin amenintari 
cu moartea sa paraseasca Cezareiia Capadociei, unde abia sosise, batrin, 
bolnav si obosit pentru un popas asteptat si binefacator, primu! in spi- 
moasa cale a exilului lui. Nu se poate gindi spectacol mai contradictoriu 
decit acesta: O ceata de asceti napustindu-se ca niste fiare asupra marelui 
si bunului episcop, care voise si facuse numai bine. Acesti smintiti erau de- 
sigur o exceptie, dar ea are rolul sAu de amanunt semnificativ in istoria 
timpului. | | 

Poporul are o parte importanta in viata sfintului Ioan. Ca preot si 
ca episcop e) nu poate fi inteles decit in raporturile sale cu credinciosii, 
in misiune catre ei. Desi de temperament ascetic, loan n-a fost un solitar, 
un mizantrop. Acest ierarh retras ftnlauntrul apostoliei sale, acuzat cu 
tautate ca cearta, ca bate si ca nu e socidbil, era de fapt un pastor si un 


16. G. Gardy, Saint Jean de Constantinople, in op. cit., p. 16. 
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parinte comunicativ, blind, daruitor de sine, devotat credinciosilor cu toata 
afectiunea si capacitatea sa de a .:e face bine. La rindul lor, credinciosii 
il iubeau mult, i) ascultau cu nesat, simteau caldura inimii lui si erau 
jn stare sa faca pentru ei totul, pina la sacrificiul vietii. Daca episcopul 
n-ar fi tinut sa crute credinciosilor arestari, batai, inchisoare, varsare de 
singe, el ar fi putut sa cutremure curtea imperiala si capitala, poate ohiar 
imperiul. In nedreptatea suferita si in durerea lui, dragostea poporu:ui |-a 
mingiiat pentru toate necazurile. 

Credinciosii nu erau de altfel crestini ideali, asa cum fi dorea marele 
pastor. El nu i-a scutit de critici $i de reprosuri, nu i-a magulit din Mteres 
personal, n-a trecut cu vederea abaterile si greselile ‘or, dar a fost inte- 
legator cu slabiciunile celor umili, pe cit a fost de sever cu ipocrizia, cu 
lacomia, cu medreptatea si cu abuzurile celor sus pusi. Pastorului fi era 
mila de turma ce i s-a incredintat, suferea cu cersetorii, cu cei fara de 
lucru, cu saracii, cu napastuitii, cu toti cei in lipsa si in suferinta. Ape.u- 


rile sale vibrante la milostenie si ospitalitate, asezamintele de caritate sus- 


tinute la Antiohia si Constantinopole, folosirea chiar a veselei si a obiec- 


telor de lux ale resedintei episcopale in scop de binefacere, marturisesc 


grija luigreala pentru ajutarea sarmamilor si a suferinzilor. In schimb 


cerea tuturor sd-si inteleaga si sa-si fmplineasca patea lor de datorie 
crestina. 


Nu era usor de pastorit intru totul multumitor in cémditiunile politice, 
sociale, economice si morale a‘e vremii, ca sa-i poata cisliga Si interesa 


pe toti deopotriva la faptele credintei crestine, sa armonizeze clasele so- 


ciale si toate madularele trupului Bisericii, pentru a stabili un perfect 
echilibru social si moray. Dar Ioan nu s-a p!ins si m-a pregetat sa-si faca 
datoria. Admirabila lui purtare dupa revolta din Antiohia (387) dovedeste 


© bunatate si o intelepciune mai presus de lauda. 


De la palat si de la marii functionari de Stat, de la bogatii si puter-- 
nicii zilei pina la straturi-e sociale de jos erau mari diferente de nivel 


social gi cultural, de mijloace de trai. Toti ierarhii crestini s-au straduit 


mai mult sau mai putin sa predice si sa realizeze o societate crestina ba- 


-zata pe iubire si pe dreptate, au excelat ca reformatori sociali-morali si 


aitii, dar nimeni n-a gasit accentele de dragoste si de revolta cu care a 


tratat pacate.e sociale ale vremii sale Sfintul Ioan Gura de Aur. Acuzatiile 


si sanctiunile morale ridicate de el contra bogatilor nemilostivi au ramas 
ca un rechizitoriu fara pereche chiar in literatura crestina. 

Si totusi, marele ierarh nu era un demagog, sau un tribun, cum a 
putut sa para unora. Compatimitor cu toate nevoile si durerile, intelegitor 
si bun cu firea omeneasca, a fost energic si consecvent in descoperirea si 
tamaduirea pacatelor tuturor, fara cautare la fata de om sau de clasa 
sociala. Lauda si mustrarea luj atingea pe toti dupa meritul sau vina lor. 
Ca sa nu ramina in urma cu respectul datorit cezarului, a e‘ogiat cu pri- 
sosinta pe Eudoxia cind a fost de lauda, a fost prietenos cu demnitarii 
si indatoritor cu tof{i oamenii, cu adversarii chiar, dar el n-a cautat sa 
cistige admiratori si partizani. Daca a cistigat indeosebi dragostea si 
respectul poportlui, n-a facut-o din interes si din vanitate: i s-a cuvenit 
fara s-o ceara. Pe el l-a interesat mintuirea tuturor si si-a facut fata de 
to{i datoria sa de pastor si de parinte sufletesc. 

Cu cite greutati si mihniri aduse de toti — a stiut el singur. lubitii 


lui credinciosi, care il ascu.tau cu admiratie, ft! nemultumeau adesea cu 
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purtarea lor in viata de toate zilele. Pe linga placerea pentru spectacole si 
distractii, mostenita din epoca pagina, superstitii si diferite practici si 
eresuri, usuratate si inconsecvente in viata morala, ispite si caderi dife- 
rite, intristau adesea pe bunul ierarh, care certa parinteste pe credinciosi 
in omiliile sale. 

In durerea sa, Ioan Gura de Aur a gasit dragoste si devotament Ja 
multi clerici de toate gradele, la monahi, la distinse personalitati, la alese 
femei credincioase Bisericii si lui, ca Olympiada, Pentadia, Salvina, Am- 
pructi — unele din ele diaconese —, s-a bucurat de simpatie pina in Apus, 
a gasit sprijin morai si material in opera sa, dar ceea ce a putut sa-l 
bucure si sa-] intareasca mai mult decit toate a fost dragostea eroica si 
jertfelnica a poporului credincios. loan a simtit caldura si puterea afec- 
tiunii lui fin zilete grijilor sale, a stiut ca face un corp cu credinciosii 
sai si nu se insela cind declara ca nimic nu-! poate desparti de ei. 

Credinciosii i-au pastrat in adevar dragoste in exil si peste moarte, 
au suferit prigoane pentru el si de la autoritatea de Stat si de !a urmasii lui 
in scaun, dar nu |-au wuitat si mu au cedat: au cerut inscrierea lui in 
diptice si aducerea osemintelor lui 1a Constantinopole, pina ce au izbindit. 
La 438, fiul lui Arcadiu si al Eudoxie!, Teodosie al Il-lea, in fruntea 
curtij si a oficialitatii, a clerului sia multimii de credinciosi, primea inge- 
nunchind cu respect si cu smerenie corpul sfintului si marelui lerarh ne- 
dreptatit de augustii luj parinti, de curte, de episcopi rautaciosi, de cei 
care il napastuisera. Era un act de penitent’ si de reparatie morala datorit 
pentru cei vinovati si o satisfactie datorita din partea tuturor pentru dra- ° 
gostea si grija ce le purtase ierarhul. Cortegiui reprimirii reconstituia so- 
cietatea in toate e'ementele ei partici:pante la viata si la opera marelui si 
sfintului Episcop loan Gura de Aur. Viata si opera luj se incheiau de fapt 
nu cu exilul si cu moartea, ci cu aceasta manifestare a sentimentelor, ra- 
mase valabile pentru posteritate, caracteristica si ea pentru epoca lui, st 
sublima si mingfietoare ca 0 apoteoza. 

| * 

[storia lui loan Gura de Aur rezuma si ilustreaza in chip concludent 

societatea si epoca lui. Persoana gsi viata lui fac parte integranta din is- 

toria imperiu-ui, a lumii si a Bisericii de atunoi si-i apartin ca tot ce a 

avut epoca lui maj mare si mai bun. Destinul lui oglindeste fidel si expre- 
giv vremea, in ceea ce a avut si nobil si meschin. 

Fiul excelentei mame Antuza si al distinsului Secundus, ilustrul elev 
al lui Libanius si prea alesu? ucenic al profesorilor lui crestini si al asce- 
jiior Antiohiei si Siriei, preotul si episcopul incomparabil era deosebit de 
Oamenii timpului si totusi firesc si necesar epocii sale, care poseda toti 
factorii si toate conditiunile mis‘unii, maririi si caderij lui. 

Originea lui Ioan, pregatirea lui pentru sacerdotiu, cu'tura lui, admi- 
ratia $i succesu! lui rasunator in toata lumea, dragostea si ura ce i s-au 
aratal, prietenii $i adversarii, pacatele ce combatea, oamenii $i starile ce 
crilica sau ‘auda, toate apartin epocii si formeaza impreuna — cele bune 
si cele rele — mediul $i conditiile in care s-a desfaguurat via{a $i s-a 
realizat persoana gi opera celui mai mare om al t'mpului, unuia din cei 
mai mari oameni ai lumii. 

‘Slabic‘unea si minoratu! continuu al lui Arcadiu, capriciile Eudoxiei, 
ipocrizia luj Teofjl, gelozia lui Severian de Gabala, ortodoxia fricoasa si 
putin pedanta a lui Epifaniu, cinismul ‘uj Eutropiu, pretextele condam- 
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narii luj foan, atitudinea ierarhilor si a credinciosilor, — toate sint pro- 
prii timpului si loculuj vietii lui loan Gura de Aur. Oameni si lucruri ce 
par neverosimile si turburatoare, intra ca agenti si ca imprejurari potri- 
vite si nmecesare in cadrul istor‘ei lui, pentru izbinda si nefericirea ‘ui. 
Pe scena tragediei lui se aduna sau doar trec figuri, motive si incidente, 
care se jntegreaza si se adapteaza destinului eroului. Personaje principale 
sau doar figuranti, cauze si interese mari sau doar pretexte sj rastalma- 
ciri, virtufi $i patimi, noblete morala si netrebnicie, eroism si lasitate, com- 
plica si ascut pina la paradox conflictul epocii. 

Ce a adus el in acest timp? O oredinta si o evlavie de mare putere 
si caldura, o puritate morala rara, in care austeritatea si bundtatea se 
completau in chip fericit, un temperament sensibil, uneorj excesiv in ex- 
presiile indignarii sale, o nedezmintita buna oredinta in toate, un idealism 
total, absovut, sinceritate, pasiunea binelui, un ta-ent exceptional de pre- 
dicator, o munca de tot ceasul si un devotament cuceritor, sacrificiul ori- 
carui interes personal, o viata simpla in toate, un exemplu de orestin, 
de preot si de episcop armonizat in chip exemplar cu principiile Evanghe- 
liei: un crestin si un ierarh autentic in lumea secolului sau, inclinata 
spre compromisuri si spre moraia conventionala, spre un crestinism lumesc. 

Cu calitatile sale, loan entuziasma si atragea la sine, umplea biseri- 
cile, zidea sufleteste, atesta si ilustra in chip admirabil prezenta crestinis- 
mului in lume. Ioan este in vremea sa tot ce a avut mai bun Biserica, 
tot ce avea mai bun lumea. Peste larma vu'gara, peste mizeriile si tur- 
pitudinile timpului, peste inourari si eclipse morale, se ridica figura lui 
impunatoare, eroica si sub!ima in insasi prabusirea sa. In lumea lui el a 
reprezentat idealul mora! crestin si a savirsit o opera mareata si salutara, 
de apostol si de reformator. Pe cind barbarii, misunau la granite sau je- 
fuiau prin prov:nciile imperiului, pe eind bande de isauri pradau de ase- 
menea fara teama de puterea de la centru, pe cind paginii asteptau caderea 
crestinismului, iar ereticii se agitau semeti si vicleni in pofida sinoadelor 
si a legilor, pe cind poporul traia in emotii si se framinta de necazurile 
si dorintele sale, Arcadiu era neputincios, Eudoxia beata de puterea sa, 
aniurajul ,corupt sj venal, nivelul moral general scazut, starea sufleteasca 
deprimanta; pe cind chiar in sinul Bisericii se vedeau oameni si stari vred- 
nice de critica, loan Gura de Aur, ca preot la Antiohia si ca episcop la 
Constantinopo:e, a frinat — energic si constient de misiunea sa — mersul 
obisnuit al vremii si a intors-o spre Evanghelie. Ca un titan intre oameni 
mediocri $i misei, ca o calauza intr-o confuzie generala, desfasurata intre 
panica si inconstienta, Ioan Gura de Aur a dominat sufleteste epoca sa, 
s-a ridicat mult peste nivelul ei si a pus pe ea pecetea unei personal'tati 
de o putere si o valoare morala suverana. 

Oamenii vremii — cei care purtau raspunderea ei — nu l-au putut 
tolera asa cum era: mare, curat, idea:ist, moralist. Dupa el au fost adusi 
pe scaunul Constantinopolei oameni comuni, neinsemnati si neintelegatori 
pentru marirea Hrisostomului: Arsaciu si apoi Atticus. Arsaciu era un 
batrin de peste optzeci de ani, «mai mu-t decit un peste si mai lenes decit 
c broasca» 17). Difpa un predicator insufletit si activ ca Ioan, un episcop 
ca Arsaciu asigura linistea si placerea de imparateasa a Eudoxiei si pe ale 
adversarilor lui loan, care |l-au si a‘es. Era un simplu figurant pe scaunul 
pe care loan Gura de Aur l-a ridicat la cea mai mare cinste ce a cunoscut. 


17. Palladius, Dialog, XI. 
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Celalalt urmas, Atticus, era unul din adversarii lui loan, cunoscut ca 
episcop doar prin patima cu care a prigonit pe ioanifi. 

Aceasta succesiune la scaunul prim al Orientuluj are tilcul sau. Arsaciu 
era frate cu predecesorul lui Ioan, Nectarie, ales dupa plecarea Sfintului 
Grigorie de Nazianz, alt mare episcop incomod pentru anmumif{i paznici 
ai canoanelor. Prin suirea lui pe scaunul lui loan, urmat de Atticus, se 
restabi‘ea situatia anterioara. loan rupsese zagazurile epocii si o depasea; 
cu Arsaciu si cu Atticus se reintra in normal, adica intr-o istorie obisnuita, 
fara reformatori si fara eroi care turbura linistea oamenilor comuni, s:abi 
sau ral. | | 

Este dureros ca loan n-a izbutit tot ce a voit, dar este maret{ si ad- 
mirabil in ceea ce a voit si a facut. Adversarii lui au reusit sa-l inlature 
de pe scaun, dar nu sa-| abata de la misiunea sa. Impotriva tuturor el 
sustinea si dovedea frumusetea si taria lucrului dwmnezeesc. Caderea lui 
l-a inaltat, succesul adversarilor lui i-a compromis. Pe cel urit de Eudoxia 
si de Teofil, condamnat de un sinod patimas si de un imparat slab l-au 
restabilit pentru totdeauna in drepturi si in onoare credineciosii, strigind 
in biserica imparateasca a Sfintilor Apostoli, unde zaceau si Arcadiu cu 
Eudoxia, catre osemintele si catre amintirea jerarhulut lor in momentul 
depunerii lui la locul cuvenit: «Parinte, reia-ti tronul!». | 

Spre rusinea epocii lui loan Gura de Aur, el n-a putut fi tolerat pe 
pa Fon, spre cinstea ierarhuluj insa, el n-a putut ramine. nedreptatit 
$i uitat. 


CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU 
LA SFINTUL IOAN GURA DE AUR 


de Pr. Prof. D. STANILOAE 


1. Predicatorul rams fara egal in toata istoria crestinismulu!, nu a 
facut din temele dogmatice subiecte speciale, nici pentru Omniliile, nici 
rentru celelalte lucrari ale sale, desi aproape nu e latura a invataturii de 
credinta a Bisericii pe care acest mare dascal al crestinatatii sa nu o fi 
atins. | 

Una din putinele exceptii o formeaza tema cunoasterii lui Dumnezeu, 
‘care alcdtuieste subiectul primelor cinci din cele douasprezece Omilii im- 
potriva Anomeilor1). Desigur, faptul ca si aceasta tema e predata in niste 
Oinilii si nu in niste Tratate Aéyo. face ca nici ea sa nu fie expusa intr-o 
forma sistematica, proprie temetor dogmatice, ci in forma potrivita unor 
cuvintari catre popor, in care un rol de seama il detine vointa de a misca 
inimile. | 

Dar prin faptul ca aceasta tema a constituit subiectul unic sau pre- 
dominant al acestor Omilii, si din aceasta cauza Sfintul loan Gura de Aur 
a fost obligat sa staruie mai indelung asupra ei, ea e expusa suficient de 
bogat si.de clar pentru a ne putea face o icoana adevarata despre doctrina 
Sfintului Ioan Gura de Aur relativ la cunoasterea lui Dumnezeu. 

Omiliiie acestea au fost rostite in Antiohia spre sfirsitul anului 386”), 
asadar curind dupa ce a fost hirotonit preot si a primit de la Flavian, e- 
piscopul Antiohiei, misiunea de-a predica in biserica principala a ora- 
sului. 3) a 

Anomeii erau ramura extrema a Arienilor si aveau de capetenie pe 
Eunomie. Daca ramura mai moderata admitea o oarecare asemdanare in- 
tre Fiul si Tatal (omiusiani), Anomeii, precum ii arata insusi numele, 
sustineau ca Fiul e cu totul neasemuit cu Tatal. Eunomie faurise in spri- 
jinul acestei teze si un argument special. El spunea anume ca fiinta dum- 
nezeeasca e uma cu insusirea nedevenirii. Dar aceasta insusire nu o are 
decit Tatal. Caci Fiul tiind nascut, e supus devenirii. Prin aceasta El se 


1. Cele 12 Omilii impotriva Anomeilor sint publicate in P.G. 48, 701-812, 
apoi la J. Bareiile, Oeuvres complétes de Saint Jean Chrysostome, tome II, Paris 
1865, p. 128-205, text grec si trad. francez&. O noud traducere francez& a primelor 
cinci din aceste Omilii a fost publicaté in Sources Chrétiennes, R. Flaceliéres, sub 
titlul Jean Chrysostome, Sur |’incompréhensibilité de Dieu, Paris 1951, cu note. 
F. Cavallera si F. Dani.lou au insotit aceasta traducere de o introducere. Regretim 
ca nu am avut-o la dispozitie. 


2. F. Bareille, Avant propos la primele c'nci si la urmétoarele trei Omilii 
contra Anomeilor. Op. cit., p. 128 si 206. 


| 3. Otto Bardenhewer, Geschichte der altkirchliche Litteratur, III Band, 2-te 
Auflage, 1923 p. 33. 


556 | Ortodoxia 


dovedeste a nu ii de o fiinta cu Tatal, adica de fiintaé dummezeeasca. A-. 
nomeii confundau in mod gresit nenasterea ( ayevvnoia ), Care e Oo insu- 
sire specifica a Tatadlui ca persoanad, cu nedevenirea ( d@yeveoia’, Care & 
o insusire a fiintei divine. Daca Fiul nu are nenasterea, ziceau ei, nu are 
nici nedevenirea, care caracterizeaza fiinta divina. 

Increderea Anumeilor in acest argument se intemeia insa pe concep. 
tia lor cd pot defini exact ceea ce este fiinta dumnezeeasca in ea insasi. 
De aceea, apdratorii dreptei credinte, in lupta impotriva ereziei in ches- 
tiune, au mers adeswori pina la aceasta presupozitie fundamentala a ei, 
demonstrind cé Dummezeu nu poate fi cunoscut si inteles in fiinta Lui si 
in nici un caz aceasta fiinté nu poate fi definita printr-o singura insusire, 
cum fac Anomeii. Dummezeu e realitatea cea mai paradoxala pentru mig; 
tea noastra. Desi nu este la El o devenire, exista totusi la El o nastere si o 
purcedere. In fiinta divina nesupusa devenirii, exista nastarea unei per- 
soane din veci si purcederea altei persoane din veci. Fiul si Duhul se bu- 
curd, la fel ca si Tatal, de atributul nedevenirii, caci aceasta e propriu fiin- 
tei divine, iar aceasta e comuna celor trei persoane. Dar fara sa li se stir- 
beasca aceasta nedevenire, Fiul se naste, iar Duhul purcede din veci din 
Tatal cel nenascut si nepurces, dar nascator si purcezator. Atributele per- 
sonale ale Fiului si Duhului, de nascut si purces, nu anuleaza si nu con- 
trazic in realitate atributul lor fiintial, de nedeveniti, pe care il au comun 
cu Tatal. 

Aceasta pretentie a Anomeilor, de-a cuprinde pe Dumnezeu intr-o 
dejinitie strimta, cauta si Sfintul Joan Gura de Aur sa o destrame in cele 
cinci Omilii dintii impotriva lor. 

In Antiohia se aflau multi aderenti ai acestei erezii. Data fiind mul- 
timea lor, Sfintul Joan Gura de Aur ar fi voit sa inceapa lupta impotriva 
lor inca de la primele sale predici. Dar vazind pe multi din ei ca vin sa 
asculte predicile lui, a socotit ca-i poate cistiga si fara s4 mai recurga la 
o evidentiere directa a erorii invataturii lor. Dupa o vreme inSa, chiar 
asculatorif dintre Anomei ai predicelor sale, l-au rugat sa arate ce crede 
e] despre invataturile lor. Si asa isi incepe Sfintul Ioan Gura de Aur pre- 
dicile sale impotriva Anomeilor*), aratind in primele cinci din ele punc- 
tul de vedere al Biserici in problema cunoasteri fiintei divine, iar in cele- 
laite- sapte demonstrind deofiintimea Fiului cu Tatal. Scopul lui era nu 
si sporeasca dusmania fata de el, ci sa-i indrepte°). 

«x 


2. Tezei generale a Anomeilor c4 omul poate cunoaste si: defini fiinta 
divina, Sfintul Ioan Gura de Aur ii opune invatatura intemeiata pe Siinta 
Scripiura si chiar pe ratiune, ca fiinta lui Dumnezeu este incognoscib‘la 
si inde‘inibila. «Dar ce spun despre dumnezeestiie Scriptur!.. cind nici 
elinii rataciti de la adevar n-au intreprins sa spuna asa ceva? Caci nici 
dintre aceia n-a indraznit nici unu! sa expuna vreo delinitie a fiintii di- 
vine si sd o cuprinda intr-un singur cuvint. Dar ce spun despre ilinta 
divina, cind nici despre firea celor netrupesti n-au expus, filosofind, vreo 
definitie sompleta, ci au incercat mai degraba vreo descriere sau contu- 
rare vay, decit o definitie? $i care e argumeniul lor injelept? Nu cunosti 
ce adoriry — zic ei. Dar la aceasta nici nu trebuie sa raspundem, dupa ce 


4 O spune aceasta in prima Omilie. Vezi la J. Bareille, Op. cit, p. 128. 
5. Omilia V, la Bareille, Op. cit., p. 198. 
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s-a facut utita dovedire din Scripturi, ca e cu neputinta a sti ce este fiinta 
©). 

In feiul acesta se dovedea gresita si pretentia Anomeilor de a iden- 
tifica fiinja divinad cu nenasterea. «Ca Dumnezeu este neprovenit, e vadit. 
Dar ca avesta este numele fiintei Lui, n-a spus nici un prooroc, n-a dat 
sa se inteieagd nici un evanghelist. Si pe drept cuvint, caci cei ce nu Cu- 
nosteau fiinta insdsi, cum ar fi intentionat s4 spuna numele ei»’). 

Dar s4 urmarim modul cum argumenteaza Sfiniul loan Gura de Aur 
aceasta invatdtura generala. Alirmind neputinta de a cunoaste fiinta di- 
vind, el nu adopta un agnosticism total relativ la Dumnezeu. 

Un asermenea agnosticism contravine atit aspiratiei spiritului ome- 
nesc, cit si vointii lui Dumnezeu. ) 

_Spiritul umenesc are sadita in sine o neostenita aspiratie dupa cu- 
nostinta mai deplina a lui Dummezeu si putinta de a se invrednici de sa- 
tisfacerea acesiei aspiratii. Deci noi nu vom inceia de a cunoaste pe Dum- 
nezeu nici in viata viitoare, caci daca ar disparea vreodata in om cunos- 
tinta lui Du#nezeu, acesta n-ar mai fi om, ci ar deveni asemenea anima- 
lelor, sau chiar mai prejos de ele. «Caci numai prin aceasta le sintem su- 
periori acelorz, pentru ca prin toate avantajele corporale, acelea ne sint 
superioare» ®). Deci, vom cunoaste in veci pe Dumnezeu. Dar cunostinta 
din viata viitoare trebuie sa fie mult mai deplina decit cea de aici. Cind 
Stintul Apostol Pavel spune ca atunci «stiinta va fi desfiintata, dar dra- 
gostea nu va inceta in veci» I Cor. 13, 8), el nu intelege prin aceasta o 
usparitie a cunvstintei nedesavirsite si partiale. «Deci desfiintarea aceas- 
ta este o implinire si o ridicare la mai mare» °). 

Dar aceasta inseamna ca acum nu cunoastem pe Dumnezeu in intre- 
gime. Noi nu cunoastem acum nici macar o parte ( péoos ) din Dumne- 
zeu, ci mumai o parte din parte (&% pégovs ), adicd pégos péQovs Cum 
spune Sfintul Apostol Pavel (I Cor. 13, 12 !°). 

Dar putinta aceasta de desavirsire a cunoasterii lui Dumnezeu in 
viata viitoare, arata ca aici pe pamint nu cunoastem fiinta lui Dumnezeu. 
Daca am cunoaste fiinta lui Dumnezeu de acum, n-ar mi fi posibil un a- 
semenea progres in cunoasterea Lui in viata viitoare. Daca cunostinta de 
acum ar fi desavirsita, cum spuneau Anomeii, aspiratia noastra dupa o 
cunoastere mai deplina e mincinoasa si trebuie sa o inabusim ca contrara 
lirii. Dar cine poate sa inabuse aceasta aspiratie dinlauntrul sdu? Ra- 
mine, asadar, dupa Anomei, sa ne multumim cu cunostinta de acurn, du- 
blata in veci de sentimentul nedeplinitatii ei, de constiinta paralela a 
necunoasterii vesnice a lui Dumnezeu. Sau, daca crezind lui Pavel, as- 
teptam o modificare in ce privesie cunoasterea lui Dumnezeu in viata vii- 
toare, s4 cugetam ca acea modificare nu va fi sporire, ci o desfiintare 
chiar si a acestei cunostinte de acum, care e dublata de sentimeniul ne- 
implinirti. Si intr-un caz si in altul, teza cunoasterii depline a lui Dum- 
mezeu de acum, ne deschide perspectiva unei vesnice necunoasteri, sau 
cel putin a unui vesnic sentiment de nesatisfactie a setei de cunoastere. 

Dar atunci de ce ne-a inzestrat Dumnzeu cu aceasta sete de cunoas- 
tere a cui? Ca sa me chinuiasca vesnic cu ea? 


6. Omil. V, la J. Bareille, Op. cit., p. 198. 
7. Omil. V, la J. Bareille, Op. cit., p. 197. 
8. Omil. I, la J. Bareille, p. 131. 

9. Omilia I, la J. Bareille, p. 131-132. 

10. Ibidem, 
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In afara de aceasta, cel ce crede ca aceea ce stie despre Dumnezeu 
reprezinta pe Dumnezeu intreg, nu adulmeca prin simtire infinitatea divi- 
na, nu are tainica intuitie a transcendentei nesfirsite a lui Dumnezeu. Sim- 
tul lui pentru divin s-a tocit. 

Tragind aceasta concluzie, Sfintul Ioan Gura de Aur spune: «Unde 
sint deci cei ce spun ca au luat toata cunostinta si prin aceasta au cazut 
In prapastia nestiintet ? Caci cei ce spun ca au luat acum totul, se fac pe et 
pentru viitor pustii de orice cunostinta. Pentru ca eu spunind ca cunosc 
din parte, chiar daca voi zice ca aceasta cunostinta se desfiinteaza, merg 
spre ceva mai bun si mai desavirsit, desfiintindu-se cea din parte si ve- 
nind o alta mai desavirsita; acela, insa, zicind ca are cunostinta deplina, 
totala si desavirsité, apoi marturisind ca ea se va destiinta in viitor, se 
declara pe sine pustiu de ea, odata ce aceasta va inceta, iar alta mai de- 
cAvirsita nu va veni, dat fiind ca aceasta este cea mai desavirsita» 1'). 

Dar nu numai in viitor vor fi lipsiti acestia de cunostinta lui Dum- 
nezeu, ci si in viata de pe pamint, caci ei nu se deschid lui Dumnezeu, so- 
cotind cé nu mai au ce astepta de la El si raminind mereu la ceea ce au 
de la inceput, invirtosindu-se prin inchipuirea ca stiu totul, in necunoas- 
terea initiala. Ei nu au simtirea lui Dumnezeu ci a Celui ce nu e cuprins. 
in intregime. «Pentru ca nu a nu sti ce e fiinta lui Dumnezeu, ci a pre- 
tinde ca stii, inseamna a nu cunoaste pe Dumnezeu» 1°). | 

Numai pdastrind in sine setea de cunoastere, omul isi da seama des- 
pre infinitatea lui Dumnezeu ca depdsind mereu cunoasterea actuala. 

Sfintul Joan Gura de Aur socoteste ca omul poate cunoaste pe Dum- 
nezeu din ceea ce ii comunica Dummnezeu, nu din iscodirile mintii sale. 
Mai mult chiar, el socoteste ca pe cind omul care primeste descoperirile 
lui Dumnezeu, il slaveste pe Dumnezeu, cel care primeste descoperirile 
nu fiinta Lui, ci chiar si numai descoperirile lui Dumnezeu, adica {aga- 
duintele si hotaririle ce le comunica Dumnezeu, il ofenseaza pe Dumne- 
zeu. Iscodirea aceasta inseamna neincredere. «Te-a cinstit Dummezeu cu 
libertate nu ca sa-L ofensezi, ci ca sa-L slavesti. Dar cel ce iubeste fiinta 
Lui il ofenseaza. Caci daca a nu iscodi fagaduintele Lui inseamna a-L 
slavi, a iscodi si a examina nu numai hotaririle Lui, ci si pe Cel ce a ho- 
tarit Insusi, inseamna a-L necinsti»'%). A primi fagaduintele lui Dum- 
nezeu, chiar cind ai motive naturale sa nu le intelegi, inseamna a crede 
in puterea lui Dumnezeu. Un astfel de exmplu da Sfintul Apostol Pavel, 
cind zice ca Avraam stia ca si-a pierdut viialitatea si pintecile Sarei de 
asemenea, totusi nu s-a indoit, prin necredinta, ci s-a intarit prin cre- 
dinta. (Rom. IV; 19—20) «Firea si virsta il arunca in deznadejde, dar cre- 
cinta ii intarea nadejdile sale bune. S-a intarit prin credinta, dind slava 
lui Dumnezeu, si fiind convins ca ceea ce a fagaduit putea sa si faca. 
Vezi ca cel ce e convins despre cele ce hotaraste Dumnezeu, da slava lui 
Dumnezeu?» 

Dimpotriva, preotul Zaharia e pedepsit provizoriu de Dumnezeu pen- 
truca a voit sa inteleaga rational cuvintul lui Dumnezeu c4 va avea un 
“u. batrin fiind, si nu s-a increzut simplu in Dumnezeu. Dar atunci ce va 
pati cel ce crede ca poate cunoaste pe Dumnezeu prin sine? «Daca acela, 


—— 


11. Omil. I, la J. Bareille, p. 134. 
12, Omil. V, la J. Bareille, p. 198. 
13. Omilia II, la J. Bareille, p. 152. 
14. Omilia I, ja J. Bareille, p. 152. 
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necrezind nasterii muritoare se pedepseste, tu cel ce iscodesti pe cea ne- 
graita, spune-mi cum vei fugi de pedeapsa? Acela n-a refuzat-o, ci a voit 
sd afle si n-a primit iertarea. Dar tu, care afirmi ca cunosti si cele neva- 
zute si necuprinse, ce apdrare vei avea? Ce pedeapsa iti vei atrage? Deci, 
care este radacina acestor refe? Ca a indraznit omul sa spuna: cunosc pe 
Dumnezeu, cum se cunoaste Dumnezeu insusi pe Sine... Asculta ce zice 
dreptul patriarh despre sine: «Eu sint pamint si cenusa (Gen. 18, 22); 
varbea cu Dumnezeu si nu-L inalta indraznirea  nagenoia Ci chiar a- 
ceasta il indemna la moderatie. Acestia insa, fara sa tie vrednici mdacar 
de umbra aceluia, se socotesc pe ei mai mari ca ingerii, ceea ce e dovada 
ultimei nebunii» 1°). | 

- Indrazneala aceasta e atit de mare si deci atit de condamnabila, de- 
oarece Dumnezeu este infinit, iar omul e pamint si cenusa pe linga El 
Daca nu se cuvine vasului sa intrebe pe olar: «De ce m-ai facut asa»? 
(Rom. IX, 20, 21), cu atit mai putin poate iscodi omul temeiurile voilor 
dumnezeesti, ca sa nu mai spunem de fiinta lui Dumnezeu, odata ce «intre 
olar si lut nu e nici o deosebire, dar intre tiinta lui Dumnezeu si a oame- 
nilor e atita distanta, cifa nu o poate infatisa nici un cuvint si nu o poate 
masura nici 9 inchipuire» 1°). 

Dar nu numai infinitatea lu: Dumnezeu e cauza acestei neputinte a 
omului de a-L cunoaste in fiinta Lui prin puterile sale, ci si caracterul 
personal al lui Dumnezeu. 

Stintul loan Gura de Aur considera ca cunoasterea lui Dumnezeu are 
ca premiza initiala un act voluntar de revelatie al lui Dumnezeu, ca cu- 
noasterea a lui Dummnezeu de cadtre om inseamna intrarea omului intr-un 
raport cu Dumnezeu ca dela persoanad la persoana, ca cunoasterea lui 
Dumnezeu presupune caracterul personal al lui Dumnezeu. Si putem spu- 
ne ca in aceasta consta caracterul cunoasterii religioase a lui Dumnezeu. 
Dimpotriva, cunoasterea care crede ca se poate dispensa de un act anti- 
cipativ al lui Dumnezeu, care crede ca Dumnezeu se comporta cu totul 
pasiv fata de initiativa cognitiva a omului, tinzind sa cunoasca, ru ho- 
taririle lui Dummnezeu, ci fiinta Lui, transforma pe Dummnezeu intr-o sub- 
stanta sau lege impersonala. Si aceasia e propriu cunoasterii filosofice a 
lui Dumnezeu. | 

Dar daca e asa, cunoasterea mai deplinad a lui Dumnezeu are lipsa 
de o revelatie mai deplina a Lui. Aceasta revelatie mai deplina insa o 
vom primi numai in viata viitoare. O spune Sfintul Apostol Pavel prin 
cuvintele: «Fratilor, eu nu ma socotesc sa fi primit» (Filip. 3, 13). Ac: 
arata ca numai in viata viitoare va ajunge la deplina cunoastere a lui 
Dumnezeu, nu cucerind-o insusi, ci primind-o prin revelatie (Filip. 3, 
15) 17). 

Cele douad pozitii se contureaza, asadar, limpede: pe cind Anomeii 
admiteau ca omul poseda sau poate dobindi inca din viata paminteasca 
o cunostinta perfecta a lui Dumnezeu prin puterile sale naturale, Sfintul 
loan Gura de Aur, nu admite o cunoastere perfecta in viata paminteasca, 
dar tocmai prin aceasta admite un progres in cunoastere in viata viitoare, 
datorita autorevelatiei lui Dumnezeu. Pozitia Anomeilor il inchide pe om 
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comunicarii cu Dumnezeu, cea a Sfintului loan Gura de Aur il lasa me- 
reu deschis prin credinta si smerenie. 

Dar nu numai in viata viitoare ne vom imp4artasi de un progres in 
cunoasterea lui Dumnezeu, ci chiar si in viata aceasta. E drept ca aceasta 
nu o spune Sfintul Ioan Gura de Aur in mod prea categoric, pentru ca 
progresul de aici e foarte modest fata de sporul de care ne vom impartasi 
trecind din viata aceasta. Sfintul loan Gura de Aur nu dezvolta atit de 
amplu tema progresului in cunoasterea lui Dumnezeu inca in viata pa- 
minteasca, cum o face Siintul Grigorie de Nisa. Totusi ne da si el sa in- 
telegem ca de oarecare progres ne bucuradm si in viata paminteasca, prin 
credinta si cu ajutorul harului dumnezeesc. Caci aratind ca Sfintul Apos- 
tol Pavel «va lua» cunosiinta deplina numai in viata viitoare, Sfintul Ioan 
Gurad de Aur spune «ca si aici e inca pe drum, paseste, inainteaza mai de- 
parte, dar sfirsitul inca nu l-a primit» 1°). 

3. Dar nici in viata viitoare nu vom cunoaste pe Dumnezeu in ilinta 
Lui. Aceasta n-o spune Sfintul Ioan Gura de Aur direct despre cunogstinta 
omeneasca. Dar o spune cu referire la cetele ingeresti. lar ceea ce e va- 
labil pentru ingeri, e valabil cu atit mai mult pentru oameni. 

Pornind de la viziunea lui Isaia in care Serafimii stind imprejurul 
lui Dumnezeu, isi acopera fata cu aripile, Sfintul loan Gura de Aur in- 
treaba: «Spune-mi pentru ce isi acopera fetele si isi pun inainte aripile?: 
Pentru ce altceva, daca nu pentru ca nu suporta fulgerarea si stralucirea 
ce izvoradste din tronul dumnezeesc? Desi sint mai aproape de Dumnezeu 
ca noi, totusi nici ei nu pot privi pe Dumnezeu. Ba dimpotriva, apropie- 
rea le face si ma: dificila privirea la Dumnezeu. E un paradox pe care l-a 
€xprimat si Slintul Grigore de Nisa, cind a spus ca din ce se cunoasty 
Dumnezeu mai bine, din aceea se cunoasie mai mult ca e necuprins 1%). 
«Mai ales pentru aceea nu puteau sa vada, pentru ca erau aproape» Dar 
mu zice Ca erau aproape spatial, ci voind Duhul Sfint sa arate ca, desi 
sint mai apropiati de fiinfa aceea decit noi, nici asa nu o pot privi pe ea, 
de aceea zice: «Si Serafimii stateau imprejurul Lui» (Isaia, 6, 1), indicind 
ru apropierea dupa lac, ci ca sint cu atit mai aproape decit noi — si prin 
aceasta noi nu cunoastem ca acele Puteri necuprinsul — cu cit sint mai 
curate, mai intelepte si mai stravazatoare decit prea omeneasca. 

Caci precum inaccesibilitatea razelor solare nu o vede orbul cum o 
vede cel ce are vedere, asa si necuprinsul lui Dumnezeu nu-] cunoastem 
noi ca acela. Pentru ca pe cit e distanta dintre orb si cel ce vede, pe atit 
e deoebirea dintre noi si acelea» 7°). 

Niciuna din cetele ceresti nu are cunostinta exacta a fiintii lui Dum- 
nezeu *'). «Si ce s4 ne mai miram ca nu au cunastinta exacta a fiintii lui 
Dumnezeu. Aceasta nu e greu de dovedit. Dar nici multe din cele ale ico- 
nomiei Lui nu cunosc Puterile de sus.. Incepatoriile, Stapiniile, Domniile, 
Caci vom dovedi iardsi din cuvintele apostolice, ca unele din cele ale ‘co- 
nomiei Lui le-au aflat cu noi si inainte de noi nu le-au stiut. Ba nu numai 
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le-au ailat cu noi, ci chiar prin noi», Aceasta o spune Sfintul Apostel Pa 
vel (Ei. 3, 9—10). 

Ideea ca nici cetele ceresti mu cunosc fiinta lui Dumnezeu, o vede ex- 
primata Sfintul Joan Gura de Aur si in cuvintele Evanghelistului loan: 
«Pe Dumnezeu nimenea nu L-a vazut vreodata. Fiul Unul ndscut, care 
este in sinu! Tatalui, acela a spus despre El» (loan, 1, 18). Daca ingerii 
ar fi vazut fiinta lui Dumnezeu, m-ar fi declarat Evanghelistul loan ca 
numai Fiul cel Unul ne-a vorbit despre Dumnezeu. lar prin «vedere» tre- 
buie sd intelegem aci «cunoastere». «lar vederea socoteste ca este aici 
cunoasterea. Caci mu au pupile si ochi si gene Puterile netrupesti. Ci 
ceea ce e la noi vederea, aceea e la ele cunaasterea. Deci cind auzi ca 
«pe Dumnezeu nimenea nu L-a vazut vreodata», socoteste cd auzi ca pe 
Dumnezeu nimenea nu L-a cunoscut in chip fiintial in toata exactitatea. 
Si cind auzi despre Serafimi ca si-au intors ochii si gi-au acoperit vede- 
Tea..., proorocul nu zice allceva decit ca nu pot suporta cunostinta Lu: 
clara si exacta si nu indraznesc sa priveasca finta spre iiinta Lui atotcu- 
rata si atotdesavirsita» 

4, Daca putem cunoaste ceva din Dumnezeu, aceasta se datoreste 
«pogoramintului» Sau. Aceasta arata atit faptul pozitiv cd cunoastem 
ceva din Dummnezeu, cit si faptu! cd Dumnezeu prin fiinta e mai presus 
de toata putinta noastra de cunoagtere, dar El ni se poate face accesibil 
printr-un act voluntar de pogorire la nivelul nostru. Noi nu sintem cu to- 
tul incapabili de divin, dar sintem capabili prin bunavointa creatoare si 
revelatoare a lui Dummnezeu, nu printr-o simpla coniormitate de natura. 
Comunicabilitatea intre Dumnezeu si noi are ca premiza caracterul perso- 
nal al lui Dumnezeu si faptul ca ne-a facut gi pe noi persoane in stare sa 
primim comunicarile voluntare de care ne invredniceste prin pogoradmin- 
tul Lui. | 

Desigur, faptul ca Dumnezeu ne-a facut asa cum sintem, cugetindu- 
me capabili sa-l. cunoastem cind se va pogori la noi si faptul cd El poate 
pogori la noi, ne dovedeste chiar si o anumita «inrudire» a naturii noastre 
cu El, sau o cuprindere in El a posibilitatii de-a ne fi accesibil orin pogorire. 
Totusi posibilitatea noastra de a-L cunoaste, si a Lui de a ni se face acce- 
sibil, devine actualaé numai prin actul voluntar de revelare a Lui, precum 
posibilitatea noastra insasi e rezultatul actului Sau, voluntar de creare a 
noastra. Din acest punct de vedere am putea zice ca revelarea lui Dumne- 
zeu sau cunoasterea lui Dumnezeu de catre noi, e actualizarea unor pre- 
mize puse de Dumnezeu prin creatia noastra, dar o actualizare care nu se 
face prin sine, ci printr-o alta interventie a mi Dumnezeu, care’ voieste 
34 fie mai departe la nivelul ereaturit, la care s-a pogorit intiintind-o, pen- 
tru a o ajuta sa-si realizeze posibilitatile ei majore. Peste tot, pogorirea 
jui Dumnezeu se acorda cu puterile noastre, pe care iarasi El le-a creat 
conlorme cu pogoraémintul Lui. Precum creatia noastra e un act de gratie 

a lui Dumnezeu,; asa si cunoasterea Lui de catre noi e un act de gratie. 

Caci din, tot ce spune Sfintul loan Gura de Aur se vede ca cunoaste- 
tea lui Dumnezeu pe masura noastra, nu e un rezu'tat exclusiv at efortu- 
tilor noastre, care euprinde din maretia lui Dummezew atit cit pot, ci in 
primul rind al unui act al lui Dumnezeu, deosebit de subiectivitatea noas- 
tra. Pe Dumnezeu il cunoastem nu numai cit Il putem noi cumoaste, ci-cit 
binevoieste El sa coboare la nivelul nostru din oceanul nestiaglt al 
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Lui. Desigur, aceasta nu inseamna‘ca noi am. putea cunoaste prin noi in- 
sine mai mult, dar ca Dumnezeu inchide, prin zgircenie, mult din ceea 
ce am “putea cunoaste noi din El. Dimpotriva, daca putem cunoaste ceva 
din El, o-datoram numai «condescendentii» Lui. 

| Cundasterea luf Dumnezeu ‘de cdtre noi’ are ca premiza un act de. 
chenoza’ vbluntaré a lu? Duminezeu,:¢a de altfel si existenta noastra ‘insasi: 
Aceasta e pozitia specific crestina, “atit~ fata de pozitia anomeo-catolic& 
despre © cunoastere de'catre‘noi a tui Dumnezeu in fiinta Lui insusi, cit 
Si fata de pozitia hegeliana, ‘despré o reducere involuntara’ a Absolutulut 
ta proportiile relativului,” pozitii la fel ‘de antipersonaliste. Dar s- ar putea 
spune ca ‘chenozei tevelationale voluntare a‘lui Dumnezéu -trebuie_ sa-i 
coréspunda si din partea noastfa: un’ act de smerenie, de acceptare prin 
credinta: a comunicarilor Lui; prin renunfarea la mindria de a-L cunoaste 
prin’ noi insine; ca urmare a ‘unei ‘exponibilitati® invotuntare fui-Dum- 
nezen. Dar‘noi prin aceasta Smerenie ne inaltam unde‘r-am putea ajunge: 
prin Ne inaltam’ nu ontologic, ct si etic. 

Desigur, noi nu cunoastem pe Dumnezeu asa cum e in fiinta Lui, ci 
oarecum adaptat la nivelul nostru, un nivel fara indoiala mereu mai ridicat : 
Dar ‘aceasta’ nu'se datoreste faptului ca Dumnezeu ar exercita «o cenzura», 
«o trina» asupfta’ noastra, elim a4 spus‘un filosof‘romin, ci din'cauza: infini- 
tatii* Lui si creaturitatii ‘'noastte. Deparie -de-a exercita o frina geloasa 
asupra’ ‘aspiratiilor nodstre: de inaitare, Dumnezéu se pegoara la noi, ca 
Sa fie inalte 1a Sine, pé cif cu’ putinta, facindu-ne posibila O cunoastere 
a Sa si o impartasire' de ‘Sine,’ pex care prin noi insite n-am putea-o 
riciodata °° i 

_Numai cu puterile nodstie ‘noi n-am putea cunoaste din EL nimic. Po- 
sibilitatile de a-L sezisa, pe care ni le-a dat ‘prin creatie, nu le-am putea 
actualliza decit in mod fantezist, inchipuindu-ne ca-L gindim pe El, dar ne- 
gindindu-L de fapt pe El, intrucit nu vine in atingere cu hoi. 
Cultura spirituala are astfel si o modalitate fantezista, dar nu scousta 
e ufiica ei*posibilitate, cum a spus acelagi filosof romin, sau posibilitatea 
ei majorad: Cunoasterea realitatii divine e mai presus de orice imaginatie 
$i aceasta cunoastere nu se obtine ,daca nu se aseaz4 realitatea divina in- 
sasi in sfera experientei noastre, asa cum nici realitatea mai conforma cu 
creaturitatea noastra nu se’ poate cunoaste fara prezenta ei obiectiva in 
cadrul experientei noastre. De aceea ingerii n-au lipsa de imaginatie, cum 
spune Sfintul Grigore de Nisa. — 

Cind un Heidegger vorbeste de necesitatea ¢a omul sa-si cdescopete 
posipilitatea cea_mai proprie (die eigentlichste Médglichkeit), pentru ca 
sa-si trafascd cu adevarat existenta Iwi, presupune faptul c4 omul are mat 
multe posibilitati: Si: aceasta: asa este. Dar invatatura crestina socoteste 
ca omul nu-si poate descoperi gi ‘realiza posibilitatea cea mai proprie prin 
‘sine insusi,:ci abia dacd4 e pus, datorita si unei initiative care nu ea liti, 
in contact ‘cu suprema realitate,-care e Dumnezeu. Omul e facut nu numat 
pentru. realitatea finita si creata, ci si pentru cea necreata, care l-a creat 
$i: pe el. In straduinta de a cunoaste mereu alte continuturi din aceasta 
realitate, creste omul la nesfirsit in dezvoltarea posibilitatii lui celei mai 
proprit, urmind acel drum al nesfirsite, descris’ de Sfintul Git- 
gore de Nisa 

Omut e ca o vioara, care desi nu’ e compusa dintr-o infinitate de coar- 
de, are posibilitatea s4 redea nestirsitele si mereu mai perfectionatete~me+. 
lodii, pe care un progres muzical al oménirii, niciodata termiriat, te poate 
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descoperi iri necorttenita’ ti ascensiune artistica. Vioara poate reda si zgo- 
motele cele mai tipdtoare'si mai dezacordate. Dar nu aceasta este posibi- 
litatea ei cea mai ‘priprie si nu pe linia ei poate reda armonii tot mai per- 
feate, potrivit cu fidicarea necontenita a artistului la o sensibilitate tot 
“' Omul :€'o vioara creataé de Dumnezeu pentru a reda treptat armoniile 
tot mai perfecte’ ate°realitatii Lui. Nu e mai putin adevadrat ca omul, ase- 
menea vioarei, reda intr-un mod propriu lui armoniile divine. Dar Dum- 
nezeu Insusi face sa se producd'aceste armonfi pe coardele omului si le 
- Astfel Dumnezeu coboara la noi din Sine, maximum pe care il putem 
cuprinde de fiecare data noi, ca fiinte create, in urcusul nostru spre o tot 
mai bogata cunoastere a Lui. Sfintuf’ loan Gura de Aur ao arata aceasta; 
explicind cuvintele prdorocului Oseea, 12, 10: «Eu am in&ltat vederile st 
ttitam!‘asemanat in‘tiinile proorocilor»! ‘«Nu arn aradtat insasi fiinta mea,’ 
ci’ m-am’ pogorit spre’ sfabiciunea lor» Dar niciodata nu’ vom ajunge’ 
ia o cunoastere care''sa scape de cele doua limite: pastrarea constiintii a) 
c4 Dumnezetr rte depaseste ‘infinit, b) ca aceasta cunoastere e in raport 
intré’ petSoana condescéndenta a lui Dumnezeu si persoana primitoare a 
Chiar ingerii cunose numai «pogorirea» lut Duminezeu, asadar mani- 
festarea Lui personala, mu fiinta Lui. Ba nicf'«pogorireay lui Dumnezéeu 
nu ‘o pot privi, mai bine zis cunoaste-atita cit binevoieste s4 se darutasca- 
Se traieste si in raport cu ea, de catfe fapturd o stare paradoxala: faptura 
cunoaste pe: Dumtmezeu intrucit se pogoara la ea;'dar faptura ‘isi da totusi 
seama ca pogorirea aceasta nu acopere cu totul faptul necuprinderii’ lui 
Dumnezeu. «De ‘ce fsi acopera (Serafimii) fetele si-si pun inatnte aripile? 
De ce altceva ded nu pentru ca nu pot’ suporta fulgerarea’ si stralucirea 
ce izvoraste'din tron, mdcar cad nu vedeau insdsi lumina care’nu poate fi 
sezisata,'fiici insasi fiinta ‘atotcurata, ci cele vazute erau o’-pogorire 
(ovyxatéBacis «Nu puteau suporta hici pogorirea, macar ca stateau im-’ 
prejur» 2°). Asadar, «Dumnezeu‘ramine’invizibil si Puterilor de sus; chiar’ 
daca ‘se pogoarad» **). Desi Heruvimii,' dupa intelesul numelui lor,’ sint 
<cunostintéa inmultita», nici ei «nu pot a vedea cu exactitate nici mdacar 
pogorirea lui Dumnezeu» ?’). Ba nu pot privi tinta nici maear spre «pogo- 
rirea» Lui, arata viziunea lui Isaia’2*). Si se intelege ca daca“ ingerii 
vad numai «pogorirea» lui. Dumnezeu, tot numai aceasta o vedem'si noi: 
dat‘ «mai obscura decit puterile de sus»). 
(5. Dar ce este «pogorirea aceasta a‘ lui Dumnezeu? Am vazut ca ea’ 
mu e' mumai un produs al Structurii noastre cognitive, ci un act obiectiv 
al ‘fui Durtinezeu, ‘care tine ins4 seama de «slabiciunea» noastra. Numai 
daca Dumnezeu ‘ar’ fi’ un obiect pasiv, <pogorirea» ar fi o simpla expresie 
2‘limitarilor' ‘$i modificarilor impuse Lui de Subiectivitatea noastra. Si nu- 
mai cind Dumnezeu ar fi in oarecare fel accesibil noua, fara voia Lui, prin 
firea’ Lui, sau prin structura noastra cognitiva, ¢pogorirea» ‘ar fi rezultatul 
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exclusiv al structurii noastre. Dar Dumnezeu fiindu-ne prin Sine inacce- 
sibil si facindu-ni-se acesibil numai prin voia Lui, e mecesar un act volun- 
tar din partea Lui pentru producerea acestei spogoririz.. Desigur, nu pu- 
tem sd zicem ca structura noastra cognitiva nu are in sine o aptitudine 
pentru Dumnezeu. Dar aptitudinea aceasta ar raminea neactualizata, daca 
nu. s-ar face Dumnezeu accesibil printr-un act voluntar al Sau, aga cum 
ochiul desi capabil sa vada, nu si-ar actualiza aceasta capacitate daca 
N-ar avea la indemina nimic de vazut. 

Urmeaza ca «pogorirea» e un rezuMat produs de intilnirea intre actui 
voluntar al lui Dumnezeu si structura noastra cognitiva. O accentuam a- 
ceasta impotriva doctrinei scolastice care, transformind pe Dumnezeu in 
obiect impersonal, crede ca ceea ce cunoastem noi din Dumnezeu. nw sint 
decit distinctiile formale ce i le aplicd categoriile ratiunii noastre. E 
drept ca adaoga ca reprezentarile noastre subiective despre fiinta divina 
carespund raporturilor reale ale fiintei divine cu diferitele aspecte ale lu- 
mii create, dar nu se vede in recunoasterea acestor raporturi ale lui Dum- 
nezeu cu lumea, recunoscuta o «pogorires a lui Dummnezeu, odata ce se 
afirma ca insdsi fiinta divina sta in asemenea raporturi cu lumea*°). 

In definitia generala pe care i-o da Sfintul loan Gura de Aur «pogo- 
ririi»y, sint afirmate ambele momente amintite. El considera cunoasterea 
lui Dumnezeu ca un rol al sinergiei intre Dumnezeu si om, nereducindu- 
se adica nici numai la Dumnezeu, nici numai la om, ci la amindoi, dar 
so adilca nici numai la Dumnezeu. «Dar ce este «pogorirea ? Cind Dumne- 

nu se arata cum este, ci se arata pe Sine dupa cum e capabil tel ce 
poate, sl, vad; masurind ardtarea vederii Sale cu slabiciunea celor ce 
vad» 

Precizind mai departe in acelasi sens «pogorireax, Sfintul Joan Gura 
de Aur numeste aceasta cind «asemdnarea slavei lui Dumnezeu» *?), cind 
‘asemanare» a tronului, a omulu, a focului, etc., adica a tot lucrul in 
chipul cd4ruia se arata Dumnezeu*3). «Ca toate acestea erau pogorire §i 
ca din ei (din prooroci) nu a vazut fiinta afotcurals, insagi, 
vadit din faptul ca fiecare vedea in chip diferit» 3*), 

Sfintul Ioan Gura de Aur nu spune daca proorocii vadagu insest 
aceste chipuri, sau ele erau numai formele cele mai adecvate in care isi 
puteau exprima experientele lor de ordin spiritual. La fel nu ne spune in 
ce consta pogorirea lui Dummezeu cind se face cunascut altiel decit prin 
viziuni. 

Dar ceea ce credem ca se paate refine din cele spuse de el, este ca orice 
cunostintaé a lui Dummnezeu, de care se face omul partas, se adecveaza pe 
de o parte omului si realitatilor inconjuratoare pe care el le. cunoaste, pe pe 
de alta se prezinta iradiind din ele niste intelesuri, nigte lumini si o pre- 
zen{a mai presus de om $i de tot ce cunaaste el din !umea inconjuratoare, 
niste intelesuri ce tisnesc dintr-o prezenta absoluta, sau, din Dumnezeu 
dar la un nivel adecvat noua. 

- Asa trebuie sa interpretam si continutul acelei cunoasteri a lui Dum- 
nezeu, care nu mi se daruieste proporiu zis prin viziuni si care si ea eo 
«pogorire» si deci se datoreaza unei intilniri imtre agtul voluntar al lui 


~~ 30. Vezi Hr. Andrutsos, Dogmatica, trad. rom., p. 50.! 
31. Omilia ITI, la J. Bareille, p, 162, 
32. Omilia III, la J. Bareille, p. 167. 
33. Omilia IV, la J. Bareille, p. 178. 
34. Ibidem. 
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Dumnezeu si putinta noastra de a-L cunoaste. E varba de «insusirile» lui 
Dummezet, pe care cunoscindu-le, nu cunoastem insasi fiinta Dumne- 
zeu, dar nici numai niste distinctii operate de ratiunea noastra in ea, pe 
baza analogiei cu aspectele lumii create, ci «pogorirea» reala a lui Dum- 
nezeu, dar nici numai niste distinctii operate de ratiumea noastra in ea, pe 
baza analogiei cu aspectele lumii create, ci “pogorirea» reala a lui Dumne- 
zeu la mintea noastra, umplindu-ne prin ele, cu ajutorul unor concepte ale 
ratiunii noastre, de intelesurile transcendente ratiunii noastre si lumii, ce 
fisnesc din prezenta absoluta adica din tiinta dumnezeeasca. 

Astfel cunoscind c&# Dumnezeu e intelept, noi intuim ca intelepciunea 
Lui e mai mare decit a lumi si deosebita de a lumii, dar pe dé alta parte 
nu cunoastem decit acea intelepciune care e rodul «pogoririi» Lui. 

Apostolul cunoaste, zice Sfintul loan Gura de Aur, «din parte», «pen- 
tru ca stie cad este Dummnezeu, dar ce este dupa fiinta nu stie; stie ca e 
_ infelept, dar cit de intelept, nu stie; nu ignoreaza ca e mare, dar cit e de 
mare, marimea Lui, nu o stie; stie ca e prétutindenea, dar cum, nw stie: 
ca proniaza si sustine toate cu exactitate nu ignoreaza, dar modul cum 
face aceasta, nu stie» *), 


Insusirile, asa cum le cunoastem, sint expresia «pogoririi» lui Dum- 
nezeu la mintea noastra, a intilnirii Lui cu noi, avind totusi in ele o rea- 
litate obiectiva 3°). 


Cact pe ele le putem primi in mintea noastra, desi nu trebuie sa le 
reducem intelesurile lor la forma exacta si la proportiile conceptelor ndéas- 
tre, ci trebuie sé ne dam seama cA, in acelasi timp, ele-sparg coriceptele 
noastre, se intind dincolo de ele, sau chiar contrazic intelesul lor natural, 


35. Omilia I, la J. Bareille, p. 136. 

36. Si avind in vedere c&é numirile ce Je dim lui Dumnezeu sint expresiile con- 
ceptelor, in care cuprindem insusirile divine, S. Bulgacov are dreptate s& spunad 
c& <Revelatia lui Dumnezeu fm lume este lucrare cereasc&, ardtarea energiei dum- 
nezeesti; nu insdsi dumnezeirea fiintialA tranmscendent&é lumii, ci energia ei, e ceea 
ce numim Dumnezeu. Si dac& lucrarile lui Dumnezeu in lume si, in special, in om, 
Se reveleazd, potrivit intelepciun‘i lui Dionisie Areopagitul, ca nume dumnezeesti, 
atunci numele sint manifestarea energiei dumnezeesti, care se spune pe sine, se 
cheama pe sine in om prin numire. Dac& in general nu omul numeste lucrurile, ci 
ele se spun pe ele prin om, gi in aceasta consté ontologismul cuvintului, atunci, 
trebuie s& recunoastem a fortiori, ci Dummezeu, descoperindu-se pe Sine in lume 
prin om, d& marturie despre Sine in constiinta Lui, se numeste pe Sine, desi cu 
buzele lui; numirea este lucrare dummezeeasc&’ in om, omenesc ja aceasta 
fucrare, ardtarea energiei dumnezeesti. ardtare este totodata deosebita de 
aceast4é energie si nedespdrtitA de ea. E deosebité de ea pentru ca se realizaza 
in om si prin mijloace omenesti. Dar e legat& in chip nedespartit de ea, pentru ca, 
potriv't naturii generale a cuvintului, energia divind insadsi vorbeste despre sine 
in om, se descopere in cuvint, si cuvintul, numirea divina, se dovedeste ca o inome- 
nire a aceleia, ca o intrupare omeneasca... De aceea, numele div'ne nu pot fi privite 
numai ca simple ccnstruct'i omenesti, ca sunmete inventate de om» (Prot. S. Bul. 
gacov, Filosofia imena, Ymca-Press, Paris, 1953, p. 180-181). Observam in aceasta 
jucrare de sfirgit a lui Bulgacov o ridicare a lui la intelegerea deosebirii intre 
fiinta si energiile divine. Dac& ar fi trait, aceasta J-ar fi ajutat poate s& se elibereze 
de eroarea sofiologiei lui. 

Caracterul obiectiv al numelui, sat numelor lui Dumnezeu, il indica si 
cuvintul Mintuitorului: «Eu am descoperit numele oamenilor» (Ioan 17,.5). 
baza acestui fapt, E. Brumner declaré: «Dumnezeu este numai acolo cunoscut, 


«intelepciunea lumii», fiind primite prin credinta 3”). «Cind vorbeste (ho- 
taraste) Dumnezeu nu trebuie sa miscam rationamente, nici sa pretextam 
inlantuirea lucrurilor sau necesitatea firii, nici altceva dim acestea; cact 
puterea hotaririi divine e mai presus de acestea si nu se impiedeca in nici 
un obstacol» 38). Adica, desi uneori Dumnezeu se manifesta contrar in- 
telepciunii omenesti, nu renuntam de a-L socoti infelept in aceasta ma- 
nifestare a Lui. Dar chiar in forma aceasta, Dumnezeu e accesibil totusi 
mintii noastre. 

Dar dupa fiinta, Dumnezeu ramine mai presus de orice «pogorire», 
deai de orice sezisare prin mintea’noastra. Insusirile lui Dumnezeu sint 
expresia Sezisarii intinitului prin concepte finite, dai fiinta divina nu ad- 
mite nici macar aceasta intilnire- «E propriu nebuniei extreme a pretinde 
ca stii ce e Dumnezeu dupa fiinta. 5i ca sa afli ca aceasta e propriu nebu- 
niei extreme, iti voi face aceasta lamurit din prooroci. Caci proorocii nu 
numai ca se vadesc a nu sti ce este fiinta, ci nu stiu nici despre intelep- 
ciunea Lui cit este de mare, desi nu fiinta este din intelepciune, din fiinta: 
Daca deci nici aceasta nu o pot cuprinde proorocii cu exactitate, cita ne- 
bunie nu e a socoti ca putem supune rationamentelor | noastre insdast 
fiinta» 39), 

Daca fiinta divina ramine dincolo de orice cugetare, prin insusiri pri- 
vim ca prin niste ochiuri de geam infinitatea noianului, umplindu-ne de 
ameteala. «Ne minunam de marimea i de adincul fara tund, dar cu frica, 
cind privim spre adinc. Asa si proorocul cind privind spre oceanul nemar- 
ginit si netarmurit, cuprins de ameteala, se retrage cu irica multa strigind 
si zicind: «Slavescu-te ca sint minunat intocmit; minunate-s lucrurile tale 
si recunoaste aceasta sufletul meu» (Psaim.138, 14) Si iarasi: «Minunata 
este atotstiinta Ta pentru mine, inalta-i si n-o pot pdatrunde» (Psalm 

138, 5). 

Frica aceasta, pe care o trdiesc neincetat si ingerii in actul cunoaste- 
rit lui Dumnezeu, trebuie sa o traim si noi mai ales la Sfinta Liturghie, 
in preaima Stintei Impartasanii. Caci indata ce n-o mai traim, intra in 
mintea noastra gindurile inferioare stirnite de duhurile intunericului si 
aceasta nu mai e apta sa seziseze intelesurile iniricosator de inalte ce tis- 
nesc in ea din prezenta lui Dumnezeu. Frica sfinta e un mijloc si un semn 
" comunicare a fiintei noastre cu transcendenta divina, de cunoastere a 

. lar aceasta e sustinuta de rugaciune. «De te vede (demonul) molegit 
si nepasator, va intra degraba ca intr-o casa pustie; dar daca te vede in- 
cordat si treaz si atirnat de ceruri, nu va putea nici sa priveasca la tine... 
Dar nimic nu pote opri asaltul lui impotriva noastra ca rugaciune si ce- 
rerea staruitoare. Si tocmai la aceasta ii indeamna diaconul pe toti. Caci 
nu degeaba s-a rinduit: «Sa stam bine si drepti», ca sa ridicam in sus 
gindurile ce se tirdsc pe jos, pentru ca, lepadind molesala pricinuita noua 
de lucrurile lumesti, sé ne putem ‘infatisa sufletul nostru drept inaintea 
lui Dumnezeu. Deci nimenea sa nu participe la imnele acelea tainice cu 
rivna slabita; nimenea sa nu aiba in acea vreme ginduri lumesti, ci alun- 


unde El insusi isi descoperAé numele Sau. Fara aceast& autodescoperire a Sa, El @ 
mecunoscut, vazut de noi de departe, imaccesibil» (Die christliche Lehre von Gott, 
Dogmatik, Band I, Ziirich 1946, p. 125). Totusi, E. Brunner nu ajunge la o expli. 
catie multumitoare a importantei numelui in revelatie. 

37. Omilia I1,, la J. Bareille, p. 144. 

38. Omilia ITI, la J. Bareille, p. 145. 
; 39. Omilia I, la J. Bareille, p. 134. 
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gind din cugetare toate cele pamintasti si mutindu-se pe s'ne intreg la cer, 
ca unul ce sta aproape de Scaunul slavei si zboara cu Serafimii, asa sa 
cinte imnul Dumnezeului slavei si al maririi. De aceea ni se recomanda sa 
stam bine in acel timp, caci a sta bine nu e altceva decit a sta asa cum se 
cuvine, om fiind sa stai inaintea lui Dumnezeu: cu frica si cu cutremur, 
cu sufletul trezit si atent» 4°). 

Inima de intensa vibratie religioasa a Sfintului Ioan Gura de Aur 
dincalzeste astiel si tema cunoasterii lui Dummnezeu, care s-ar parea o tema 
mai teoretica, pind la incandescenta, prelacind-o intr-o tema de trdaire, de 
experienta a apropierii !ui Dumnezeu si prin aceasta intr-un mijloc de si- 
tuare si de crestere a fiintei umane pe linia dezvoltarii ei sanatoase si a 
relatiei minttitoare cu Duminezeu: El a facut si prin expunerea temei a- 
cesteia tenlogie scteriologica, nu teologie teoretica, intelectualista. E ceea 
ce au facut de altfel toti Parintii Bisericii: teologie ca expresie a trairii 
cu Dumnezeu si ca mijloc de promovare a acestei trairi prin iradiere di- 
recta. 


4 


40. Omilia IV, la J. Bareille, p. 184-185. 
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SFINTUL IOAN GURA DE AUR: 
DESPRE DESAVIRSIREA CRESTINA 


de Jerom. Prof. Dr. NICOLAE MLADIN 


A spune ca Sfintul loan Gura de Aur este «geniul moral» al epocit 
patristice si cel mai mare moralist crestin al tuturor veacurilor, este a re+ 
peta un adevar unam'm recunoscut. E nevoie ,totusi, sa facem unele pre- 
cizdri, spre a evita anumite confuzii. De obicei, cind vorbim de morala 
si moralisti, ne gindim la poruncile morale general-obligatorii si la in- 
drumarea vietii morale, care se limiteaza la un nivel obisnuit, fara sa 
tinda spre desadvirsirea morala sau sa.se preocupe de aceasta desavirsire. 
Morala s-a concentrat astfel intr-un numar de porunci, care arata ce 
trebuie sd nu faci si ce trebuia sa faci ca sa te mintuiesti. Ar fi ceea ce il 
raspunde Mintuitorul tindrului, care-1 intrebase ce sa faca spre a mos- 
teni viata de veci: «De vrei sa intri in viata, pazeste poruncile» (Mt. 19, 
16—17; Mc. 10, 17—19; Le. 18, 18—20). Aceasta s-ar referi la viata cres- 
tina in general. Cel ce doreste mai mult decit «sa intre in viata», adica 
cel ce vrea sa fie desavirsit, acela trebuie sa depdseasca domeniul porun- 
cilor si sa implineasca sfaturile evanghelice, cum sint sfatul sdaraciei, . 
sfatul ascultarii si sfatul fecioriei (Mt. 19, 21, 11—12; I Cor 7, 25, 34)- 
Implinirea sacestor staturi — care sint cai spre desavirsire — ar reveni 
monahilor, monahismul fiind «starea celor ce se desavirsesc». 

Dupa aceasta conceptie, Sfintul Ioan Gura de Aur ca moralist ar fi 
indrumdatorul credinciosilor pe calea implinirii poruncilor, neintrecutul 
predicator care a biciuit pacatele si a aprins sufletele pentru virtute, ma- 
rele reformator moral al epocii sale. lar indrumdator spre desavirsire ar 
fi numai intrucit a fost si un apadrator al monahismului si o calauza a 
monahilor, el insusi ducind viata monahiceasca: Invatatura lui) despre 
cesavirsirea crestina am gasi-o, deci, numai in scrierile care trateaza des- 
pre monahism, sau care se adreseaza monahilor. Se-ntelege cd precum- 
panitoare in act'vitatea lui de predicator si scriitor este partea «morala» 
fata de cea «monahiceasca». 

Ne intrebam: oare o astfel de parere despre marele moralist crestin 
este adevarat? Despdartit-a el viata morala crestina de nazuinta spre de- 
savirsire? Actiunea lui s-a kimitat la «moralizarea» credinciosilor, che- 
mind la desavirsire numai pe monahi? Sustinut-a el ca4 desdvirsirea nu e 
o chemare general-crestind, un ideal valabil pentru toti crestinii, ci e o 
chemare speciala, un ideal deosebit, care se adreseazd numai «celor a- 
lesi?» Sint tot atitea intrebdri justificate, care isi cautd raspuns in insdsi 
opera Sf. Joan Gura de Aur. De aceea am socotit cd — alaturi de un stu- 
diu despre morala Sf. loan Gura de Aur — e bine sd se expuna si con- 
ceptia acestui Sfint Padrinte despre desavirsirea crestinad. Aceasta, nu nu- 
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mai spre a verifica si corecta prejudecata de mai sus (destul de raspin- 
dita si astazi), dar si spre a dezvalui in toata maretia sa idealul desavir- 
sirii crestine, pe care il pune in fata tuturor Sf. loan Gura de Aur. 

1. Desdvirsirea crestind. — In ce consta desavirsirea crestina? — 
Sfintul Ioan Gura de Aur raspunde cu cuvintele Mintuitorului: «Fiti de- 
sAvirsiti precum si Tatal vostru cel din ceruri desdvirsit este» (Mt. 5, 48). 
Deci desavirsirea lui Dumnezeu este data ca ideal al desavirsirii cresti- 
ne, spre care trebuie sa tindem. Desavirsirea consta in asemanarea cu 
Dumnezeu. Acest ideal ni s-a dat incd din momentti creerii omului, cind 
«Dumnezeu a zis: S4 facem om dupa chipul si asemanarea nuastra» (Gen. 
1, 26). Daca «chipul» este intipadrit in insdsi fiinta omului, «asemanarea» 
ramine o tinta, un ideal, la care se ajunge prin zbuciumul si lupta de a 
dobindi virtutile (sau sfintenia) ce stralucesc in Dumnezeu. «Cuvintul 
asemanare — zice Sfintul Joan Gura de Aur — arata efortul ce trebuie 
sa-1 facd omul spre a se face, pe cit ii e posibil, asemenea cu Dumnezeu 
prin bunatate si prin toate virtutiley (Om. Gen. IX, 3). Aceasta era ma- 
rea chemare a lui Adam si a urmasilor lui: de a ajunge sa fie asemenea 
lui Dumnezeu printr-o necontenita lupta de perfectionare morala. Adam 
insA a cazut in pacat, adicad a ajuns la neasemanarea cu Dumnezeu. lisus 
Hristos a venit pe lume, ca sa ne ridite iarasi la starea din care am ca- 
zut si sa me dea puterea de a implini chemarea cea dintru inceput. De 
aceea El ne pune in fata iarasi idealul de a ne asemana cu Dumnezeu, 
de a tinde sa fim desavirsiti precum si Dummezeu des4virsit este. Ase- 
manarea cu Dumnezeu «este culmea cea mai inalta a virtutii», este ade- 
varata desavirsire (Om. Mt. XXIII, 3). E vorba de virtute in general si 
de totalitatea virtutilor, ajunse la gradul cel mai inalt. Intre acesie viruti 
se disting urm&toarele trei: detasarea de toate cele trecdtoare (impasibi- 
litatea), stapintrea de sine si iubirea. Dumnezeu fiind “o natura indes- 
tructibila si imuabila, o marire neschimbatoare si nemuritoare», noi ne 
asemanam cu El cind sintem deslipiti sufleteste de toate si nu ne tulbu- 
ram daca sintem batjocoriti sau insultati (Om. Rom. III, 4). De aseme- 
nea, Dumnezeu fiind stapinul tuturor celor vazute si nevazute, omul se 
aseamana Lui prin stapinirea ce o are «peste tot pamintul» si vietuitoa- 
rele de pe el (Gen. 1, 26—28), peste «toate lucrurile vazute», dar si pesie 
sine insusi, adica «peste toate patimile care se zamislesc intr-insul: sa 
le stapineasca si sa nu fie stapinit»y (Om. Gen. XXIII, 5). Dar, in mod 
cu totul deosebit, Dumnezeu ni s-a revelat ca iubire... Cuvintele Mintui- 
torului: «fiti desavirsiti, precum si Tatal vostru cel din ceruri desavirsit 
esie» sint incheierea unei pericope, in care sintem indemnati la iubirea 
vrajmasului cu motivatia: «ca sa fiti fii ai Tatalui vostru care este in 
ceruri, caci El face s4 rasara soarele Sau peste cei rai si peste cei buni 
$i da ploaie peste cei drepti si peste cei nedrepti» (Mt. 5, 43—48). Deci. 
ca Nniste fii ai Tatalui, noi trebuie s4 tindem s4 ne asemanam in special 
cu desavirsita Lui iubire, care imbratiseaza deopotriva pe toti. Sa avem 
si moi iubirea pe care o are Dumnezeu. «Dumnezeu este iubire» — zice 
Si. Apostol Ioan si «<iubirea de la Dumnezeu este». De aceea «tot cel ce iu- 
beste este nascut din Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu», iar «cel ce 
nu iubeste, n-a cunoscut pe Dumnezeu» (I. In. 4, 7—8). Sf. Apastol Pavel 
de asemenea «cauta sa ne ridice pina la Dumnezeu, zicind: Fiti deci imi- 
tatorii fui Dummnezeu ca niste copii prea iubiti (Ef. 5, 1). Apoi, spre a 
arata ca nimic nu contribuie atit de mult la aceasta imitatie decit a trai 
ii1 asa fel incit sa fim folositori altora si a cauta in toate folosul fratilor 


indata: umblati in dragoste (Ei. 5, 2). Dupa c ce a zis: 
Fi{i imitatorii lui Dumnezeu, el vorbesie indata despre iubire, spre a 
me face sa intelegem ca mai ales aceasta virtute ne apropie de Dumne- 
zeu; toate celelalte virtuti ii sint inferioare si sint proprii omului, cum 
sint: lupta ce o ducem contra poitei, razboiul ce-l facem necumpatarii, 
avaritiei sau miniei: a iubi este (ceva ce avem) comun cu Duminezeu. 
«Caci ceea ce poate mai mult sa facd pe om asemenea lui. Dumnezeu, 
atit cit omul poate fi asemenea lui Dumnezeu, este observarea legilor, 
care se refera la binele comun», adica observarea iubirii atotcuprinza- 
toare: (Lauda Sf. Pavel, III; Despre cuv. apost.: Aveti acelasi duh, I, 7). 
Din cele expuse rezulta ca desavirsirea lui Dumnezeu este idealul 
spre care trebuie sa tinda cel ce vrea sa fie desavirsit. A fi asemenea lui 
Dumnezeu insemneaza a fi desdvirsit. Iar desdvirsirea lui Dumnezeu se 
arata in special in iubirea cea nemAarginita, iubire cu adevdrat divina. 
De aceea esential in desavirsiréa crestind este asemdnarea cu iubirea 
lui Dumnezeu: sa iubesti asa cum iubeste Dumnezeu. 
 _Desavirsirea lui Dumnezeu s-a manifestat in diferite feluri, dar in 
mod .deplin ea ni s-a. descoperit in Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu in- 
trupat, In persoana si viata lui lisus Hristos avem prezenta concreta, vie 
a desavirsirii divine. .Astfel idealul desavirsirii a luat chip de, om,.a pe- 
irecut ca un om intre nqi, dindu-ne modelul inegalat, pe care sa-l urmam. 
lisus Hristos este «principiul si modelul» vietii celei noi (Om. Gen. 
XXIII, 6). El nu s-a marginit s4 ne dea invajatura Sa, ci: ne-a lasat si 
pilda vietii cu adevarat desavirsite. De aceea, daca. desavirsirea -cresiina 
este asemanarea cu Dummezeu, ea poate fi concretizataé in asemanarea 
cu lisus Hristos, in'urmarea lui Hristos. In felul acesta — avind in fata 
wodelul viu al Domnului — cunoastem mai precis, mai clar ince consta de- 
savirsirea divina si pasim cu: mai multa indrazneala, cu mai mult avint, spre 
tinta asemanarii cu Dumnezeu. Mintuitorul insusi se prezinia pe Sine ca pil- 
da de urmat. El «coborindu-se intre noi, a voit sa ne invete toata virtutea. 
Dar orice dascal invata si prin faptele sale, ca si prin cuvintul sau: acesta e 
modul cei mai bun de a invata». In toate meseriile maestrut ist invata uce- 
nicii cum sa lucreze «si prin cuvint si prin fapta. De aceea, cum Iisus a venit 
ca sa ne invete toata virtutea, nu s-a multumit s4 me spuna ce trebuie fa- 
cut, ei face El insusi aceasta. Celce va face si va invata, se va chema mare 
in imparatia cerurilor (Mt. 5,19)». Asa: «El ne-a poruncit sa fim smeriti 
si hlinzi. Ne-a invatat aceasta prin cuvintele Lui... (dar) ne invata si pi.c 
faptele Lui». El ne-a spus: fericiti sint cei saraci cu duhul, fericiti sint ce: 
blinzi (Mt. 5,3—4), dar totdeodata s-a smerit spalind picioarele apostolilor 
(In. 13,4—5) gsi a fost blind, cind celui ce l-a palmuit i-a raspuns :» Daca 
am vorbit rau, arataé ce rau am spus; iar daca am vorbit bine, de ce a 
bati ?» (In. 18,23). «El ne-a paruncit sa ne rugam pentru vrajmasii nostri. 
El ne invata aceasta si prin iaptele Lui «cind se roaga pentru cei ce-l ras- 
tigneau: «Parinte iarta-le lor, ca nu stiu ce fac» (Le. 23, 34). De aseme- 
nea, El nu numai spune ca trebuie sa ne rugam si cum sa ne rugam, Ci si 
«practica» rugaciunea, nu ca Dumnezeu, ci... ca om. El s-a rugat spre a ne 
invata sd ne rugam... «Acelasi lucru se poate spune si despre alte virtuti, 
ca: simplitatea, facerea de bine celor ce ne tac rau, rabdarea s. a. El spune: 
«Pild4 am dat voud, ca si voi sa faceti cum am facut Eu» (Im 13, 15). El 
s-a dat «ca pildad lumii» si, in felul acesta, ne-a usurat invatarea luptei de 
asemdnare cu Dumnezeu. «Asa cum cel ce primeste porunca de a merge pe 
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un drum neumblat, daca vede ca este cineva care merge inaintea lui, por- 
neste cu mai multa siguranta..., tot asa, cei ce vad premergatori pe calea 
poruncilor o urmeaza mai usor. Asa ca Hristos a luat acest trup si firea 
noastra si a mers astfel pe acest drum si a aratat poruncile lui in fapte, 
ca firea noastra s4 urmeze mai usor «poruncile acestea» (Om. In. XLIX,] 
Despre bucuriile vietii viitoare 5). Vrei sa stii care este calea desavirsirii ? 
Mgt fre ce a facut (lisus Hristos), acest Model divin» (Impotriva Iudei- 
or, | 


Dar nu numai Mintuitorul ne cheama sa-i urmam pilda, ci si Sfintii 
Apostoli ne indeamna sa fim «imitatorii» lui Hristos, s4 ne imbracam in 
iiristos, sa facem faptele lui Hristos (Om. In. XIX, 3; Om. Rom. XXIV,4). 
 Stintul Ioan. Gura de Aur arata cum in viatagMintuitorului stralucesc 
cu o puiere deosebita cele trei virtuti amaintite detasarea de toate: stapi- 
mirea de sine si iubirea. Detasarea se vede in simplitatea vietii ; stapinirea 
2 sine se vadeste in bunatate si blindete si mai ales in patimile si rastig- 
nirea Domnului; iubirea se manifesta in intrupare, in toate faptele vietii 
iui si cele de dupa imnviere si inaltare (Exp. Ps. XLIV,6; Om. Evr. 
XXVIII, 3; XIX, 2;.Om. In. XV, 3). Dar si in viata Mintuitorului se evi- 
dentiaza, ca virtute principala, iubirea, o iubire dumnezeiasca in intensi- 
iatea ei, in largimea ei si in jertfelnicia ei. sis! 

In concluzie: desavirsirea crestina este intrupata in persoana si viata 
.Mintuitorului. Ea se caracterizeaza mai ales prin o iubire fara de margini. 
Jisus Hrisios esie modelul suprem, idealul viu al desavirsirii, pe care tre- 
buie sa-l imitam, sub lumina caruia trebuie sa ne calauzim pasii. Cel ce 
vrea sa devina desavirsit, trebuie sa imiteze pe Hristos, sa tinda sa ajunga 
Ja asemdanare cu el. In aceasta se concentreaza toata nazuinta noastra 
spre desavirsire: sd fim asemenea lui Hristos. lar asemanarea cu Hristos 
in mod esential este asemanare cu iubirea Lui: a iubi cum a iubit El, a 
avea iubirea pe care a avut-o El. Desavirsirea crestina este iubirea care 
s-a intrupat in viata lui lisus Hristos, iubire care trebuie sa se intrupeze si 
in persoana si viata noastra. | | | 

S-a pus insa problema: despre ce fel de iubire vorbeste Sf. loan Gura 
de Aur? Despre iubirea de Dumnezeu sau despre iub:rea aproapelui ? — 
Unii au sustinut ca Sfintul Ioan Gura de Aur concentreaza desavirsirea 
in iubirea de Dumnezeu.') Altii, dimpotriva, afirma ca Sfintul Ioan Gura 
de Aur cind vorbeste despre desavirsire sa gindeste la iubirea de aproa- 
fele.?) Discutia aceasta porneste de la abordarea unilaterala a probiemei. Ea 
este usurata de faptul ca Sfintul loan Gura de Aur nu-si expune conceptia 
in mod sistematic, ci o prezinta fragmentar odata relevind unele aspecte, 
altadata alte aspecte, dupa cum era nevoie. Numai luarea in considerare 
2 tuturar acestor aspecte duce la prezentarea integrala a conceptiei Sfin- 
tul Ioan Gurad de Aur despre desavirsire. Procedind in felu! acesta vom 
vedea ca Sf. Ioan Gura de Aur evita orice unilateralitate si are cea mai 
completa idee despre desavirsirea crestina, care imbina in mod armonic, 
intr-o unitate indisolubila, iubirea de Dumnezeu cu iubirea de aproapele. 
De altfel, chiar pornind de la postulatul asemandarii cu Hristos, observam 
in viata Mintuiterului impletindu-se in mod indisolubil iubirea fata de Ta- 


1. Cf. Baur Chr.: Das Ideal der christlichen Vollkommenheit nach dem hl. 
Ioh. Chrysostomo — in Theologie und Glaube — Paderborn, 6-1914 p. 564-574. 

2. Ef. Meyer L.: Saint Jean Chrysostome, maitre de perfect‘on chrétienne, 
Paris 1933. p. 212-218. 
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tal cu iubirea fata de lume si de aici primim indemnul de a pasi pe urmele 
Lui, iubind cu o tubire fireascd pe Dumnezeu si cu o iubire frdfeascd pe 
semenii nostri. 

- Tubirea crestinului fata de Dumnezeu este o iubire filiala. In lisus 
Hristos, Fiul cel unul nascut, noi toti am devenit fii ai lui Dumnezeu dup% 
har, caci «fiind cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, El s-a facut fiul omului, 
ca sa faca pe fiii oamenilor fii ai lui Dumnezu,» dindu-le filiatiunea adop- 
tiva (Om. In. III, 2. XI,1). Acum putem sa zicem lui Dumnezeu, Tata, 
pentruca sintem fiii Lui si prietenii Lui. De aici rezulta relatia de iubire 
dintre Dumnezeu si noi. Dumnezeu esie cel ce ne-a impodobit de Ja inceput, 
prin grija ce ne-a purtat si dupa cdderea in pacat, prin trimiterea Fiului 
Sau in lume pentru miftuirea noastra si prin harul pe care-I revarsa peste 
noi. El ne iubeste ca un adevarat Parinte. De aceea si noi trebuie sa-! iu- 
bim ca niste fii, care cauta in toate voia Tatalui. Insufletiti de Duhul lui 
Hristos, duhul Fiului, sa iubim pe Tatal asa cum iubeste Fiul cel Unuf 
nascut. Sa ne purtam ca niste «fii si oameni liberi, facind totul din iubire 
fata de Tatal» nostru (Om. Cor. VII,6), «pentru iubirea de Dumnezeuy». 
Sa fim virtuosi si s4,savirsim tot binele, pentruca «aceasta place lui Dum- 
nezeu» (Om. Col. X, 1). Si s4 cdutém in toate preamdrirea lui Dumnezeu 

Dar iubirea dintre noi si Dumnezeu nu este numai iubire fata de Ta- 
tal, ci'ea ne uneste cu intreaga sfinta Treime. Iubire este Tatal, Fiul, iubire 
este Duhul Sfint, iar iubirea noastra e raspuns la aceasta iubire divina, in 
asa fel incit in iubire Tatal, Fiul, si Duhul Sfint se salasluiesc in noi si noi 
ne unim cu Tatal, cu Fiul si cu Duhul Sfint. «Cel ce are pe Duhul — are 
si pe Hristos. Caci nu se poate ca acolo unde e prezent Duhul, Hristos s@ 
nu fie prezent. Intr-adevar, peste tot unde este un ipostas al Treimei, e 
prezenta Treimea intreaga» (Om. Rom. XIII, 8). Astfel ca daca vorbim 
de iubirea catre Tatal sau iubirea de Hristos, ne referim la iubirea catre 
intreaga Sf. Treime. 

Aceasta iubire se arata intii in grija de a nu intrista pe Dumnezev 
prin pacatele noastre. Cei ce iubesc pe Dumnezeu sufera atunci cind gre- 
sesc, “inainte de toate pentruca au supdrat pe cel pe care-] iubesc». Si a- 
ceasta este mai mare durere peniru ei, cel mai mare rau, cind Dumnezeu 
«se intoarce de la noi» (Om. II. Cor. XI. 4). 

In al doilea rind, iubirea d2 Dummezeu se arata in rivna de a imp!ini 
veia lui Dumnezeu, de-a progresa in virtute. «SA facem totul din pricina 
lui Hristos... Sa-l. iubim pe El, cum trebuie sa-l. iubimm- Aceasta este 
marea fericire a crestinului: a iubi si a fi iubit. Cei ce — din iubire — s-au 
purificat de patimii si au crescui in ‘viriute, devenind tot mai asemenea lui 
Dumnezeu, aceia ajuilg la un grad asa de inalt de iubire, incit pentru ei 
«Hristos este totul si nici cerul, nici imparatia cerurilor nu trec in inima. 
lor inaintea Celui pe care-] iubesc. Aceasta este iubire, aceasta este priete- 
nie!» (Om. Rom. V, 7). Atunci poti spune cu Sf. Ap. Pavel: «Nu mai‘ tra- 
tesc eu, ci Hristos traieste in mine» El nu zice: «trdiesc pentru 
Hristos ci zice ceva mai mult: «Hristos trdieste in mine». Asa cum pdca- 
tu], cind a devenit stapin, se identifica cu viata noastra si impinge inima la 
faptele pe care le vrea (el), tot asa cind pdcatul a fost omorit si cind facenr 
ceea ce ii place lui Hristos, viata pe care o traim atunci nu mai e o viata 
omeneasca, ci e Hristos cel ce viaz4 in noi, adica lucreaza in noi, porut- 
ceste in noi» (Com. Galat. cap. II. 7—8). In felul acesta noi avem inca din 
aceasta viata «impdradtia cerurilor», sintem in «cer». Caci unde este 
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Hristos, acolo sale si cerul». El insusi ne-a fagdduit ca daca il vom iubi si 
ii vom implini poruncile, si Tata] ne va iubi si vor veni, El si Tatal, si se 
vor sdlaslui in nei (In 14, 23). Oare «nu e cea mai mare fericire de a fi 

uniti asa intim cu Imparatul» nostru ? Nmic nu se poate compara cu aceasta 
fericire (Om. Evr. XXVII, 4). Aceasta unire cu Dumnezeu este rezultatul 
puritatii morale si a rugdaciunii, bazate pe iubire. In rugaciunea iubirii su- 
iletul «primeste aripi si e eliberat — ca sa zicem asa — de legaturile tru- 
puluit. El zboara spre obiectul dorurilor !ui... se grabeste spre Dumnezeu, 
Rapit in Dumnezeu, el gusta fericirile ceresti. Aprins de o iubire negraita, 
€] tinde mereu spre Dumnezeu, nazueste mereu sa fie in Dumnezeu» (Om. 
Gen. XXIII, 3; XXIX, 2). El devine un templu in care salaslueste Dumnezeu, 
devine prieten al Domnului. El devine «cers. «Cerul are un soare; si noi 
avem un soare. Soarele dreptatii. Am zis : se poate ca sa devenim ca un cer 
si vad ca putem deveni chiar mai mult decit cerul. Cum? Pentruca noi 
avem pe Stapinul cerului» (Om Evr. XVI, 2—3). Deci sufletul nostru de- 
vine cer, al carui soare este Dumnezeu. Aceasta wnire cu Dumnezeu zamis- 
leste o fericire profunda $i durabila, o pace netulburata si o <indrazneala» 
ja Dummnezeu, pe care n-o pot avea decit cei-ce iubesc gsi sint iubiti (Om, 
Filip- XIV, 1 Exp. Ps: IV, 11— 12; Despre Preotie, VI, 2). 

S-ar parea ca pe calea unei astfel de iubiri, care duce la o asa profunda 
unire cu Dumnezeu, se promoveaza directia contemplativa, care reduce de- 
savirsirea la contemplarea lui Dumnezeu, la anticiparea vederii lui Dumne- 
zeu. In felul acesta ar fi justa sustinerea ca desavirsirea ar consta in iubirea 
de Dumnezeu, ca tot efortul nostru trebuie sa se concentreze im a creste in 
iubirea de Dumnezeu pina ajungem la iubirea cea deplina, care nu e posibila 
cecit in viata cea vesnica. «Eu iubesc pe Hristos si nu voi inceta niciodata 
$a-L iubesca — zice Siintul foan Gura de Aur (Despre Preotie II, 4). Dar iu- 
birea lui Dumnezeu, iubirea lui Hristos — pentru Sfintul loan Gura de Aur 
— nu insemneaza deloc solare de semenii nostri, evadare din obligatiile iu- 
birii fata de aproapele, Dimpotriva, iubirea de Dumnezeu este radacina ade- 
varatei iubiri de semen. Cel ce zice ca pe Dumnezeu iubeste, dar pe aproa- 
pte sau il uradste, mincinos este, caci cel ce, iubeste pe Dumnezeu tre- 

uie sa iubeasca si pe aproapele. Iubirea aproapelui este pots. dupa care 
se vede cit iubim pe Dumnezeu, cit fie asemanam cu Dumnezeu. Caci «iubi- 
rea aproapelui nu este decit un fel de a iubi pe Dumnezeu gi de a fi iubit 
de El.» Asadar, iubirea de Dumnezeu si iubirea ape oapelui sint strins legate 
intreolalta : una fara alta nu se poate. Iubirea de Dumnezeu este temelia, iu- 
birea de aproapele este manifestarea cea mai deplina a iubirii de Dumnezu 
(Om. II. Trim. VII. 1; Om. In. LXXVIT, 1; Rom. XXIll, 4). 

Importanta. deosebiti a iubirii de aproapele rezulta din faptul ca prin ea 
ne aSsemanam cu Dumnezeu, ne asemanam cu lisus Hristos. «Nimic nu ne 
oate atita face imitatori ai lui Hristos, ca de a ne ingriji de aproapele» (Om. 
Cor. XXV, 3). De aceea Mintuitorul zice cd «in aceasta va vor cunoaste lofi 
ca sinteti ucenicii Mei, de veti avea dragoste intre voi, Nu prin minuni, ct 
prin iubire — zice Hristos — ca vor fi recunoscuti ucenicii lui. Celui ce are 
iubirea nu-i lipseste (nimic), ci are virtutea intreaga, deplina si desavirsita, 

cind fara ea Ciubire) el este gol de orice bine» (Contra Anomeilor I, 1). 
Prin iubire ne asemanam lui Dumnezeu, peniruca asa cum Dumnezeu re- 
varsa lumina soarelui, ploaia $i alte binefageri peste lume, si noi ajutam pe 
aproapele in lipsa, dindu-i cele necesare existentei. Prin iubire ne asemanam 
Jui Dumnezeu, pentruca aga cum El face tatul ca sa mintuiasca suiflete, $i 
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poi ne ostenim sa intoarcem pe cei paciitosi la lumina virtutii. Astfel prin 
«niila trupeasca» «iata- te devenit asemenea Celui ce face sa rasara soarele, 
atit cit e posibil omului sa devina asemenea lui Dumnezeu». lar prin «mila 
Spirituala» <imiti» pe Dummnezeu» «atit cit e Sage firli omenesti» (Despre 
cuv. Ap: Aveti acelas duh... [1,7; Om. Fapt, Ap. XXXV,4). 

 Tubirea de ‘aproapele este nedes partita he iubiréa de Dumnezeu si 
pentruca crestinul vede in Dumnezcu pe Tatal tuturor oamenilor si‘in semeni 
pe fratii lui. Cel ce-iubeste pe Tatal, iubeste si pe fratii lui, care sint fii af 
Hristos, iubeste si* “Biserica, in care este duhul lui Hristos, fubests! si 
marea familie a omenirii si pe membrii ei. lar in ce priveste pe credinciosi, 
cu acestia el este intr-o si mai strinsa legatura. Intr-adevar, credinciogij sint 
uniti cu Hristos si — prin aceasta — ei sint una in Hristos. Toti cei ai 
lui Hristos sint uf singur «trup», trupul lui Hristos, si E! este “capul» 
acestui «trup». Exista un singur Cap — lisus Hristos — si un singur trup 
— Biserica. «Capul» si «trupul» una -sint (Om. I. Cor. XXIV, XXX, 1-25 

Om. Ei. III, 2). 

De aceea. ‘cel ce iubeste pe Hristos, ‘iubeste si Biserica, iubeste si pe 
fratii Lui, caré sint — ca si el — membre ale Bisericii. Cel oe iubeste pe 
Hristos, iubeste si. (Biserica, in care este duhul lui. Hristos,. iubeste si 
pe fratii sai, in care vede chipul lui Hristos. E cunoscuta afirmatia repetata 
a Sfirtului loan. Gura de Aur ca intre Hristos si semenul in. suferinta 
(trupeasca sau “sufleteasca) este o identitate tainica, ip asa-fel ca cine 
juta, pe aproapele, de iapt ajuta pe Hristos insusi. . 

De aici regula doua consecinte: a) iubirea de Dumnezeu, iubices de 
Heistos. cere, eu necesitate sa slujim: marei:familii umane, sa slujim Bi- 
sericii si sa! «eautam interesul comun»; b) iubirea: de ‘Dumnezeu, iubirea 
de. Hristos .cerede asemmena sa slujim aproapelui, sd imbratisam pe fratii 
nostri, care sint madulare ale Bisericii. Cel ce-nti se leapada de sine; de 
interesul proprilu, spre a sluji «binele comun» sau binele aproapelui, acela 
s-a departat si de Dumnezeu si nu mai are nici pé Hristos drept «cap» 
al sau (Om.'1. Cor. XXV, 38 XXXV; Despre Statui XII, 2). «Noi sintem un 
singur trup' ‘$i madulare unul altuia (Rom. 12,5). Sa nu ne purtam, deci, 
ca si.cum am fi izolati si sa nu zicem: cutare nu e prietenul meu, nici ruda 
mea, nici vecinul meu si eu n-aim nimic comun cu. el... Fie: el nu ti-e ruda, 
nici prieten —, dar el este om, el participa la aceeasi fire ca tine, el are 
acelasi Stapin ca si tine, este tovarasul tau de slujba si impreuna locuitor 
cu tine, caci s-a_nadscut in _aceeasi lume ca si tine. lar daca. participa la 
aceeasi credinta (crestina) ca tine, iataé ca este un madular pentru: tine, 
«cci face parte — ca gi tine — din acelasi «trup al lui Hristosy, De aceea 
mu putem fi “separati>, ci trebuie sa «pastram prin unire si iubire reciproca 
unitatea unui singur trup». «Tu ai cu fratele tau un singur «sef», pe Hris- 
tos, si mai indraznesti s4 zici cd nu e nimic comun intre tine si madula- 
rele care'sint ale tala? Cum, dar, marturisesti ca Hristos este capul Bise- 
ricii? Caci capul e facut spre a uni toate mdadularele, spre a le face atente 
ja ele insile si a le legai impreuna. Dar daca tu n-ai nimic comun cu unul 
din madularele tale, daca n-ai mimic comun cu fratele tau, tu mu mai ai 
Rici pe Hristos ca «sef»- «Dimpotriva», «noi trebuie... sA ne unim, formind 
un Singur cor de o armonie desavirsita. Caci noi nu sinter ‘decit o singura 
Bisericd, nu sint decit madularele armonios aranjate’ de un'singur cap, 
noi toti nu sintem decit tm siingur trup. A neglija un singur madular; ori- 
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care ar fi acesta ,este a neglija. trupul intregy. Daca tofi una sintem, <de 
ce sa nu practicam de asemenea aceeasi itibira si sa devenim si in aceasta 
privinta. o singura fiinta ?» De altfel <capul, care este Hristos, va fi im- 
plinit, si trupui va deveni desavirsit, cind vom fi toti uniti si legati strins 
impreund» (Om. In. XV, 3; Om. Fapt. Ap. XXIV, 4; Impotriva Iudeilor 
1; Om. I. Cor. XXIV, 2; Om. Evr. VI, 3). 

' De aceea iybirea de aproapele, prin care slujim binele comuin si binele 
fiecarui frate; este un ‘element esential al desdvinsirii crestine. Ea e «cea 
mai.mare dintre Virtuti». Fecioria, postul sever. culcarea pe pamint, ca 
si orice alte fapte bune,. fara iubire nu nimic : iubirea da pret 
$i desavirseste toate faptele. credinciosului. Caci «e mai multa desdavirsire 
in faptele care se refera la un numar mare, decit in acele ce privesc numai 
pe unul singur». De aceea Sfintul’ loan Gura de Aur spune pe buna 
dreptate: «lata regula. desavirsirii crestine, definitia ei cea mai exacta, 
piscul ei,cel. mai inalt: este de a cauta interesul comun... Nimic, intt-ade- 
var,.nu poate '‘s $A te faca atit imitator al lui Hristos ca de a te ingriji de 
aprqapele», Si «nimic n-ar trebui sa caracterizez@ pé credincios si pe cet 
ce iubeste pe Hristos decit de a fi folositor fratilor sai» (Om. Tit. VI, 2: 
Om, Colos. VIII. 2; Om. I. Cor. XXV, 3; Impotriva Anom. VI, 3). «Asa 
cum lucrarea zidarului.este de a construi, tot. asa lucrarea e 
de .a fi folositor . aproapelui sdu in toate», Deci «poti sd postesti oricit, 

te culci pe tare, s4 maninci cenusa, sa plingi fara incetare: daca nu esti 
folositos altora, nu vei, face nimic mare». De aceéa’ toti stintii nu s-au 
limitat la grija de ei insisi, ci au cautat sa se ocupe de binele altora., Ei au 
fost «suflete mari», pentruca sufletele lor au, fost «pline. de. dragoste, pline 
de grija. Iubirea lor lasa in umbra bunavointa paterna ; ea_e .mai presus 
decit afectiunea pe eare o da firea, ea depdseste iubirea mamelcr». Ea 
anata «ca aceste suflete sint pline de Duhul Sfint si de harul divin» (Om. 
1. Cor, XXXVI, 3; XXV, 3; Om. Fapt. Ap. XLVIII, 4). 


In rezumat; dupa Sfintul Ioan Gura de Aur, desavirsirea crestinului 
consta in asemanare cu Dumnezeu, in asemanarea cu Hristos. Sa fim 
desavirsiti.. ‘precum Dumnezeu: desavirsit este, precum lisus. Hristos desa- 
virsit este. Cum in desavirsirea. divina se remarca in primul. rind iubirea, 
rezulta ca si in desavirsirea crestinului elementul esential este iubinea. Sa 
iubiim asa cum iubeste Dumnezeu, asa cum iubeste lisus Hristos,-sa iubim 
cu -o iubire divina, atotcuprinzataare, atotstapinitoare si . atotjertiitoare. 
Jubirea aceasta desavirsita, prin: care ajungem sa fim asemenea lui Dum- 
nmeze, nu e unilaterala : ea imbratiseaza cerul si pamintul, ea este un'tatea 
indisolubila a iubirii de Dumnezeu gi iubirii de aproapele. Cel ce iubeste 
pe Dumnezeu inlatura orice rautate, sporeste in virtute si ajunge sa devina 
«una» eu lisus Hristos, sa fie sdlas al Sfintei Treimi, sa participe la 
viata divina. Dar aceasta unire cu Hristos, aceasta participare la viata 
divina, insemneaza totodata participare la iubirea lui Dumnezeu, la iubi- 
rea lui Hristos fata de intreaga creatura. Unit cu Hristos, crestinul desa- 
virsit se simte totdeodata solidar cu intreaga creatura, cu cmenirea, cu 
Biserica si cu fiecare. am in parte, | cu fiecare madular al Bisericii. Cel ce 
viaza in Dumnezeu acela viaza si in marea solidarittate a creaturii; a ome- 
nirii; si cel ce viazd in Hristas, acela viaza si in marea unitate a Bise- 
ricii, care este insufletifa de duhul lui Hristos. De aici rezulta ca desavir- 
sit nu este cel ce se izoleaza de fratli sal, interesindu-se numai de sine 
insusi, Chiar daca ar atinge culmi de contemplatie si éxtaz, ci acela care, 
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din tubire de Duinpazen si de semen, unit find cu Durpneseu, slujeste 
in mod permanent binelui comun si binelui altora. In desavirsirea crestina 
se contopesc intr-o suprema sintezi iubirea de Dumnezeu gi iubirea de 
aproapeie (sub forma iubirii de «intregul» din care face parte si a iubirii 
de fiecare cam, de fiecare credincios, cu care ne simtim mpreurna — ma- 
dulare ale aceluias <intreg»). Astiel se imbina in mod deplin contempla- 
tia cu actiunea, culmile trairii in Dummezeu cu culmile slujirii aproapelui, 
Maria si Marta merg mina in mina spre zidirea imparatiei iubitiii pe 
pamint si spre desavirsirea, nu numai a singuraticilar crestini, ci si a 
Bisericii iniregi. Caci acesta este idealul desavirsirii crestiine: ca peste © 
tot — si in cer si pe pamint — sa stapineasca tubirea cea deplina, iubirea 
care se coboara din cer ca sa schimbe pamintul in cer. Aceasta desdvir- 
giie se va realiza deplin numai la inviierea cea de obste, iar in viata pamin- | 
_ teasca sintem pe drumul inaintarii necontenite catre piscurile ei de lumina 

2. Cum se realizeazd desdvirsirea crestind: — Dupa ce am vazut in 
ce consta desavirsirea erestina, ne intrebam: oare aceasta desavirsire 
poate fi reafizata say nu? Care sint fortele de care dispunem pentru reali- 
area ei? Sf. loan Gura de ‘Aur ne -aSigurd ca: de vreme ce Mintuitorul ne 
cheama sa ne inaltam spre piscul desavirsirii insemneaza ca si putem 
face acest lucru, caci Dumnezeu nu cere de la nimeni mai mult decit 
poate face. E adevarat ca, daca rivnitorul desdvirsirii ar incerca s4 realizeze 
desavirsirea numai cu puterile sale omenesti, o astfel de incercare n-ar 
avea sorti de biruinta, caci omului singur ii este cu neputinta a se ridica 
pina la asemanarea cu Dumnezeu. Mintuitorul insa ne-a dat «Mijloacele 
de a deveni ca El atit cit e posibile. De aceea «nu-ti fie teama auzind acest 
cuvint», care spume sda fim asemenea lui Hristos. «Ci mai curind teme-te 
c4 nu devii asemenea Lui» (Om. Mt. LXXVIII, 4). 

Care sint «mijloacele» date de lisus Hristos, prin care primim puterea 
mecesara realizarii desavirsirii ? — In en mul rind este masterea din 
nou, nasterea la o viata noua, care se implineste in taina Sf. Botez. Bote- 
zul este participarea la viata lui Hristos ,l'a moartea si invierea Lui. Bote- 
zul este moartea omului vechi si invierea ca om nou, este nimicirea pacatu- 
lui si intarirea virtutii, e desbracare de Adam cel cazut si imbracare in 
Hristos. Prin botez noi devenim o creatura noua, fii ai lu: Dummnezeu, 
sintém uniti cu Hristos, care sdalasludste inlaunirul nostru, si madulare 
aie Bisericil. Asa cum, «cind focul se uneste mai mult timp cu fierul, fierul 
devine si el foc, raminind totusi in propria natura, tot aga se schimba» si 
credinciosii prin focul harului revarsat in faptura lor la botez (Om. Rm. 
XIII, 8; X, 2; Xf, 3; Om, Ef.’ VI,3) ; omul cel vechi se schimba in om nou, 
tarina devine aur stralucitor, <«omul pamintesc» devine «om ceresc» (Om. 
Col. VII, 3). 

_Botezul fringe puterea raului si ne da puteri spirituale asa de bogate, 
incit avem posibililttatea dupa botez sa luptam impotriva pacatului si sa 
crestem in virtyte. 

lar ceea ce a inceput botezul, desdvirseste Sf. Euharistie. Prin impar- 
tasine se realizeaz4 cea mai intima wnire cu Hristos si se intareste unita- 
tea noastra in Hristos. Asa cum boabele de griu au devenit o piine, «tot 
asa noi sintem uniti intre noi si cu Hristos». Toti <se hranesc din un singur 
trup» al Domnului si de aceea devin «o singura fiinta» (Om. I. Cor. XXIV, 
2). Sfinta impartasanie desdvirseste unirea cy Hristos gi solidaritatea 
noastra cu Biserica, caré isi au temelia in botez. Ea daruindu-ne pe Hris- 
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itos insusi, ne da har peste har, inmmultind fortele spiritwale si adincind 
iiransiormarea noastra dupa chipul lui Hristos. 

Avind aceste forte spirituale, puterea harului divin si puterile crea- 
turii celei noi, ramine ca sa le manifestam in fapte bune si in felul acesta 
sa ne mentinem in starea primita la botez, ba chiar sa o si depasim. «Mare 
este harul (botezuliui), dar el va fi si mai mare daca voim. Pavel era de 
asemenea maire cind a fost botezat, dar dupa aceea devenit si mai mare, 
-cind a propovaduit. ..Apoi a fost rapit in paradis : s-a suit pina la al treilea 
cer. Tot asa si noi putem, daca vrem, sa crestem si sa inmultim harul, ce 
ini s-a dat prin botez. Acesta creste prin faptele bune si devine mai stralu- 
‘citor si ne face lumina mai splendida. Botezul ne da puterile, prin care 
‘noi, sintem biruitori asupra ispitelor si poftelor si infaptuim binele. lar 
infaptuirea binelui duce la inmultirea harului, care la rindul lui da posibi- 
litate la un nou progres in virtute. In felul acesta germenele vietii celei 
‘noi, primit in botez, se dezvolta si viata noastra in Dumnezew se desavir- 
‘geste. Aceasta crestere in virtute, crestere in Hiirstos ,este rezultatul imple- 
tirii permanente dintre lucrarea harului divim si lucrarea vointii si a pute 
rilor omenesti (Om. Gen. LVIII, 5). Dumnezeu ne aiuta intotdeauna cu 
harul Sau; ramine ca noi s4 avem o vointa puternica si perseverenta in 
savirsirea binelui. De aceea Sfintul Ioan Gura de Aur foloseste compara- 
tia paulina cu alergatorul din arena: ca si acesta, si rivnitorul desavirsirii 
trebuie sd-si angajeze toate fortele in lupta permanenta, privind mereu 
inainte spre tinta. «Alergatorul nu se opreste niciodata... Departe de arsi 
micsora efortul cind e aproape de tinta, mai ales atunci isi intensifica aler- 
garea». Se desdvirseste numai acela «care nu crede (despre sine) ca e 
desavirsit». Caci «cel ce s-ar crede ajuns la desavirsire si si-ar imagina 
c4 mu mai are nimic de perfectionat pentru a junge la virtute ar inceta 
sa alerge, gindind ca si-a atins tinta. Dimpotriva, cel ce se crede inca 
departe de tinta nu va inceta niciodata sa alerge... Iata ce trebuie sa fa- 
cem, chiar daca am fi implinit mii de fapte de virtute... Trebuie sa uitam 
faptele noastre bune si sa le lasdm in™urma noastra. ca si alergatorul, care 
ru calculeaza cit a alergat din circuit, ci cit ii mai ramine de facut, sa nu 
calculam nici noi ce am savirsit in virtute, ci ce ne ramine s4 mai impli- 
nim. Intr-adevar, ce ne-ar folosi ceea ce s-a facut, daca restul nu s-ar a- 
dauga ?» (Om. Evr. VII, 3; Om. Filip. XII. 1). Aceasta e imaginea plastica 
a efortului neistovit, necesar pentru inaintarea spre desdvirsire: o aler- 
gare fara ragaz, in care privind inainte, crestinul isi incordeaza toate pu- 
terile, ca s4 cistige cununa biruintei. 

Pentruca «“alergarea» aceasta sd nu fie zadarnica, Mintwitorul, nu 
numai ca ne intadreste cu harui Sau, ci ne si indrumeaza prin invatatura 
‘Sa si prin pilda vietii Sale. Ei este calea, pe care alergind, ajungem la 
finta desavirsirii. Totdeodata avem ajutorul Bisericii si al fratilor nostri, 
dintre care unii ne sint pilde vredmice de urmat. 

In felul acesta — prin impletirea harului si efortului propriu, prin 
4mitarea lui Hristos, prin incadrarea in Biserica si in solidaritatea fra- 
‘teasca — cunoastem in virtute, in deosebi in iubire de Dumnezeu si de aproa- 
pele, ne indreptam spre tinta iubirii cei desavirsite, prin care ne unim cu 
Dumnezeu si ne asemanam cu El, respiram in viata unitara a omenirii $i 
a Bisericii, ne identificdm cu fratele nostru, oricare ar fi el. 

Accentul cade in acest suis al desdvirsirii pe lupta de purificare spiri- 
tuala, de inldturare a rautatii interne, si de crestere launtrica in buna 
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tate, in toate virtutile si in deosebi in iubire, care este radacina si incoro- 
narea, tinta tuturor virtutilor. Dar acest progres spiritual nu se poate rea- 
liza numai prin concentrarea asupra celor din launtru, ct la aceasta tre- 
buiesc adaugate faptele cele bune. Faptele sint manifestarea iubirii si 
intaresc iubirea, ajutind la cresterea ei. «Trebuie ca Hristcs sa apara 
din toate partile in noi. — Si cum va apdrea ? — Daca tu faci faptele (lu- 
crarile) lui Hristos» (Om. Rm. XXIV, 4). Deci ori ce: faci, sa savirsesté 
dupa asemanarea lui Hristos, adica spre preamarirea lui Dumnezeu si 
spre binele comun, spre binele altora. Mergind pe calea aceasta, rivni- 
torul desavirsirii nu se va limita la observarea stricta a poruncilor, care 
este prima treapta a virtutli, ci va dia@pasi aceasta lintita» «lata, intr- 
adevar, progresul — zicd Sfintul loan Gura de Aur —: sa depasesti po- 
runcile». Asa cum pdamintului i se cere sa dea roada bogatd, sa dea mai 
mult decit s-a semanat intr-insul si cum celui cu talantii se cere sa mat 
aduca alti talanti, asa si suiletul trebuie sa inmutteasca darul pe care 
l-a primit. Cel ce nu implineste poruncile cade sub pedeapsa; cel ca nu 
face aceea ce e interzis e abia la intrarea drumului virtutii; cel ce face 
ceea ce e poruncit a progresat ceva, insa meritul lu? nu-i prea mare; 
iar cel ce depdseste poruncile, daruindu-se mai deplin lui Dumnezeu si 
binelui comun, acela paseste spre desavirsire (Om. I. Tes. V, 1). Exist 
asadar diferite trepte pe calea desavirsirii, de la evitairea raului, prin: 
implinirea poruncilor la depasirea lor. Caci«ceea ce se face in virtutea 
unei porunci obligatorii n-are atita valoare ; ceea ce se face in virtutea 
vointii libere si prin proprie generozitate merita cununi stralucitoare» (Despre 
pocainta VI, 3). Dincolo de limita poruncilor poti inainta cit voiesti, caci 
Mintuitorul de aceea a dat porunci usoare, ca sa «facem multe lucruri, 
nu numai din pricina poruncilor, ci si din libera noastra alegere», din- 
du-ne astfel «ocazia, daca vrem, sa ne aratam generosi». El ne cere prin 
porunci mai putin decit putem noi face, lasindu-ne mai multe ocazii de 
a ne aratq generosi. «In bwnatatea sa pentru oameni, Dumnezeu nu le-a 
deschis numai o cale, nici nu le-a zis: cine nu aduce (roada) o suta este 
condamnat, ci El a zis: e mintuit cel ce aduce saizeci, si nu numai acela, 
ci $i cel ce aduce treizeci.. Nu poti practica lecioria (permanenta) ? — 
Fa o casatorie curata. Nu poti sa te faci sarac,... sa cedezi toate (bunu- 
rile) tale? — Da o parte din bunuri... fie jumatate sau cel putin un 
sferts (Om. I. Cor. XXI, 5; Om. Mt. XIV, 2, XIV, 2, XLIV, 4). Si cel ce 
a pomenit pe calea «generozitatii» nu se mai poate opri: el este atras dim 
ce in ce mai mult de irumusetea unei astiel de vieti, este coplesit din ce 
in ce mai mult de chemarile iubirii cei atotcuprinzatoare si fara de limita. 
ca un «alergdtor» care “se grabeste spre tinta ce ii e fixata» si care nu 
sé lasa impiedicat de nimic «pina nu ajunge la capat». Astfel ca «intre 
membrii Bisericii exista o mare diversitate: wnii sint mai cinstiti, altii 
de rang mai mic. Spre exemplu este ceata fecioarelor, sint adunarile va- 
duvelor, sint cei ce se remarca prin o casatorie curata — si numeroase 
sint gradele (treptele) virtutii». Aceasta in ce priveste sfatul fecioriei. 
Tot asa si in ce priveste sfatul saraciei: unul a dalt totul, alfii ‘se 
multumesc cu necesarul si nu cauta sa aiba mai mult, altii dau din pri- 
sosul lor» (Om. I. Cor. XX, 4), Om. Gen. XXVIII, 6). Sf. loan Gura de 
Aur ar vrea ca toti sa ajunga la o treapta-cit mai inaintata. Astiel, in- 
drazneste sa4 viseze ca ar fi posibil ca toti crestinii din Antiohia sau Cons- 
tantinopol — spre exemplu — ,sa comnstituie o comunitate asemanatoare 
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cu aceea a primilor crestini din lerusalim adicad sa-si vinda averile lor si 
sa le dea spre folosinta comuna, ca sd nu mai fie «nedreptate», sa nu 
mai fie bogati si saraci, ci tot una sa fie, intru toate, si in cele duhovni- 
cesti si in cele materiale, «ca in casa parinteasca, unde toti fiii sint egali». 
Fra visul unei comunitati in care toti sint asa de patrunsi de iubire, incit 
Numai exista «al meu» si “al tau», ci numai «al nostru», ca inir-o «familie 
cereasca» (Om. Fapt. Ap. VII, 2, 3; XI. 1.). 

Deci, spre a inainta pe calea «generozitatii» catre desdvirsire e su- 
licient ca la harul pe care ni-l di Mintuitorul, sé adadugam o mare «bu- 
navointa». un elan mereu reinnoit al iubirfi, care sa se arate in fapte co- 
respunzatoare. La intrebarea daca nu cumva sint necesare si anumite mij- 
loace ascetice, care reclama retragerea in pustie, Sfintul loan Gura de Aur 
ne raspunde ca pentru a ajunge la desavirsire e necesara nu viata in pus- 
tie, ci detasarea suiletului de tot ceea ce este periculos, detasare izvorita 
din iubire (Exp. Ps. CXI, 5). Cu toate aadstea, el recomanda ca mijloace 
ascetice folositoare: asprimea postulu!, privegherea, simplitatea  vietii 
(la mincare, imbracaminte etc.) s. a. (Om. Mt. LV. 5, 6,). Dar mijloacele 
ascetice nu au valoare in ele insile, ci numai intrucit izvorasc din iubire 
si stau in slujba iubirii. Ele sint mijloace, nu scop. Nu in ele consta desa- 
virsirea, ci in iubire, care este scopul tuturor eforturilor noastre. Ele va- 
riaza dupa sanatatea ostenitorului, dupa imprejurdrilor vietii lui etc. De 
altiel, cel ce iubeste, in mod firesc ia asupra sa toate renuntarile, toate 
ostenelile, care-] ajuta sa creasca in iubire. Esentialul este iubirea; ce 
lelalie s@ adauga de la sine. 

Acesta este procesul cresterii in desdavirsire: botezul pune temeliile, 
unindu-ne cu Hristos si cu Biserica si transformindu-ne intr-o creatura 
noua, in fii ai lui Dumnezeu dupa har; avind acum puterea de a bDirul 
raul si a savirsi binele, noi, prin o vointa generoasa. fnsufetita de iub‘re, 
colaboram cu harul divin si savirsim fapte bune, care depasesc ceea ce 
este porunca obligatorie, practicind si unele deprinderi ascetice; in felul 
acesta, unirea noastra cu Dummnezeu devine tot mai intima, asemanarea 
neastra cu El tot mai deplina si dragostea noastra fata de semeni si de 
binele comun tot mai desavirsita. lubirea este torta divin-umana (caci 
e impletire de har si vointa, izvorind dintr-un suflet. indumnezeit prin 
har), care ne purilica, ne spiritualizeaza si ne ridica spre culnmle de- 
savirsirii crestine. Aceasta desavirsire este iubirea desavirsita, la care 
vom ajusge numai in viata cea vesnica. Pina ne vom bucura de vederea 
fata catre fata a Celui Iubit, cind il vom iubi cum ne iubeste El, si vom 
avea o iubire desdvirsita fata de semenii nostri, pina atunci in aceasta 
viata sintem niste alergatori spre tinta. De aceea ne dam seama ca inca 
n-am devenit desdvirsiti si uitind cele implinite, privim mereu inainte, 
tinzind s4 ne apropiem cit mai mult de tinta, care este Hristos, cu iubirea 
cea desavirsita. 

3. Cine poate realiza desdivirsirea crestind. — Atit in defirtirea desa- 
virsirii crestine, cit si in modul de realizare a ei, am vazut ca Sfintut 
loan Gura de Aur nu conditioneaza dobindirea desavirsirii de un anu- 
mit fet exterior de viata ci accentuiaza ca element esential caracterul et 
spiritual . Desavirsirea consta in iubire, iar dobindiirea ei se face 
preund lucrarea harului divin cu «generozitatea» sufletului. Pe a alta 
parte, Sfintul Ioan Gura de Aur admite ca exista diferite grade de vir- 
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ne arata ca desavirsirea nu e rezervata numai monahilor sau. pustnicilor 
Care traesc in anumite conditii externe si implinesc anumite osteneli as- 
Cetice trupesti (post aspru, piiveghere indelungata, dormire pe scindura 
Sau pe pamint etc.), ci si celor ce trdiesc in alte conditii externe si mu se 
pet lua la intrecere cu monahii in ostenelile ascetice. Cu alte cuvinte: 
chematrea la desavirsire este universala; ea se adreseaza tuturor cresti- 
nilor, fara nici o deosebire. © spune Sfintul loan Gurad de Aur in mod 
clar; «Pentruca Apostolul Pavel ne porunceste sa imitam pe lisus Hris- 
tcs insusi si ameninta cu cele mai mari pedepse pa cei ce nu-L imita, 
cum puteti zice ca aceasta e o desavirsire prea inalta? E o inaltime la 
care trebuie sa se ridice toti». «Hristos ti-a dat mijloacele de a deveni ca 
El atit cit ti-e cu putinta» (Contra Adv. vietii monahale III, 14; Om. 
Ml., LXXVIII, 4). Natural, fiecare o realizeaza dupa felul vietii, dupa 
firea sa si dupa rivna ce o are. Jubirea desdvirsita sé poate manifesta in 
variate feluri, dupa variatele imprejurari ale vietii si dupa felurimea fi- 
rilor. In general sa poate vorbi despre desavirsirea crestina realizata in 

viata monahala; in viata credinciosilor si in viata clerului. S4 vedem, pe 
scurt, cum se manifesta ea in fiecare dinire aceste start. 

E adevarat: viata monahala este calea cea mai scurta spre desavir- 
sire. Monahalul, retras din lume, este ferit de multimea ispitelor si poate 
in linistea izolarii sa duca lupia desavirsirii propriii (Despre Preotie 
VI, 3). Aceasta nu insemneaza ca lupta este usoarad: spre a pdazi votul 

garadiel si a te urca pe scara desdvirsirii este nevoie de o putere spiri- 
tuala deosebita si de multe osteneli. «Mare este lupta calugdrilor si 
multa este truda lor» — zice Sf. loan Gura de Aur, In post necontenit, in 
vegheri de noaptea, in culcarea pe pamint si alte osteneli, ei potolesc 
patimile trupului, iar in meditarea zilnica a Sf. Scripturi, indltarea de 
imne lui Dumnezeu, rugdciune neintrerupta si lupta de gind, isi purifica 
suilétul, it impodobesc cu virtuti si il wnesec din ce in ce mai mult cu 
Dumnezeu (Depre Preotie VI, 5). Astfel ei ajung sa duca «viata inge 
reasca», sa urce pe culmile contemplatiei, suiletul lor devenind un ade- 
varat cer, al carmi soare este Dummnezeu (Exp. Ps. CL, 1). Fecioarele — 
zice -Sf. loan Gura de Aur — sint mereu in apropierea lui Dumnezeu si ii 
siujesc mereu, ca si ingerii. «E drept: ele nu pot urca pina la cer ca in- 
gerii, caci trupul lor de carne le retine jos; dar cel putin ele au marea 
mingiiere de a primi vizita Stapinului cerului, daca sint sfinte cu trupul 
si sufletul. Vezi_tu valoarea fevioriei ? Cum ea face pe cei ce traiesc pe 
pamint sa duca o viata asemandatoare cu a locuitorilor cerului ? Ea nu 
lasa pe cei ce sint imbracati in trup sa se arate mai prejos decit puterile 
one ea impinge pe oameni sa rivalizeze cu ingerii» (Despre feciorie 

Ne intrebém: monahul sau pustinicul, care duce o viata de severa 

asceza si ajumge la contemplatia lui Dumnezeu (atit cit e posibil pe 
pamint), poate fi socotit ca desavirsit? — Sf. Ioan Gurd de Aur ras- 
punde: Nu. De ce? Pentruca desdvirsirea nu consta numai in cautarea 

Slinteniei personale, numai in unirea cu Dumnezeu, ci si in iubirea aproape- 

lui, in slujirea binelui comun si binelui semenilor nostri. La intrebarea 
prietenului sau, Vasile: «Socotesti cA poti sa te mintuesti fare sa fii 
folositor si altora ?», Sfintul Joan Gurd de Aur raspunde:«Bine si minu- 
mat ai grait prietene. Pentrucd nici eu insumi nu pot s& cred ca se poate 
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mintui si cel ce n-a lucrat nimic pentru mintuirea aproapelui» (Despre 
Preotie VI, 10). lar altadata, ardtind ca Sf. Ap. Pavel s-a facut imitator 
al lui Hristos prin faptul ca n-a cautat al@ sale, ci bimele general, min- 
tuirea altora (1 Cor. 1 Om, 33), Sfintul Ioan Gurad de Aur se adreseaza 
calugarilor asa: «Toti calugdarii, care locuesc pe inaltimile muntilor, si_ 
s-au rdastignit lumii prin tot felul de mijloace, sa asculte acaste cuvinte, 
pentru ca sa vina in ajutorul intiistatatorilor Bisericii — dupa puterea 
lor — ,intarindu-i prin rugaciunile lor, iubirea lor... Sa stie ca, daca 
nu sprijinesc... pe cei ce, prin harul lui Dumnezeu, au fost pusi intr-o slujba 
bisericeasca si care sint incarcati cu grija atitor lucruri, viata lor nu va 
avea valoare pentru ei si toata cunostinta lor nu va fi decit o intelepciune 
trunchiata (Impotriva anomeilor VI, 3). Iubirea de Dumnezeu nu 
trebuie sa izoleze pe calugari, ci ea trebuie sa-i indemne de a lucra pen- 
tru mintuirea credinciosilor, pentru propasirea Bisericii. Numai asa — 


impreunind iubirea de Dumnezeu cu iubirea de aproapele — cdalugarii 
reali'zeaza desavirsirea crestina. 
Cum pot lucra ei pentru mintuirea altora? — Prin rugaciunile pe 


care le fac pentru toata lumea, pentru Biserica, pentru slujitorii ei, pentru 
credinciosi ; prin stralucirea vietii lor de sfintenie, care atrage pe credin- 
ciosi spre desavirsire; prin lucrarea misionara intre pagini; prin incadra- 
rea in misiunea interna, fie ca episcopi si preoti, fie ca dascali, fi¢ ca a- 
jutatori in spitalele si azilele Bisericii etc. (Om. Mt. LXXII, 4; Scrisoa- 
réa 54; Contra adv. vietii mon. III, 12). 

Numai prin aceasta contributie la binele comun, monahii inceteaza 
de a fi lumina pusa in obroc, devenind o lumina care lumineaza tuturor. 
Caci chiar daca ei sint «ingeri in trup», lucrarea ingerilor nu este numai 
pi@amarirea lui Dumnezeu, ci si a sluji mintuirii noastre. «E deci o lucra- 
re ingereasca de a face totul pentru mintuirea tratilor. Mai mul decit atit : 
e lucrarea lui Hristos» (Om. Evr. III, 2). Monahul incadrat in alta rindu- 
iala de viata decit ceilalti credinciosi, ajunge la desavirsire tot prin rda- 
lizarea unitatii dintre iubirea de Dumnezeu si de aproapele. 

Nu e, deci, de mirare, daca Sfintul loan Gura da Aur cheama si pe 
credinciosi urmeze pilda monahilor si sa tindd spre desavirsire. El 
sustine ca totul e comun intre credincios si monah, afara de votul fecioriei 
si al sdracidi. Asa: poruncile se adreseaza tuturor, predica de pe munte 
cu fericirile — la fel, calea cea ingusta si iubirea — de asemenea (Om. 
Mt. VII, 7; Imp. adv. vietii mon. III. 14). Cet casatoriti trebuie sa impli- 
reasca porumcile si fericiril4, sad paseasca pe «calea cea ingusta» gi sa 
creasca in iubirea de Dumnezeu si de aproapele. Ei pot practica si anu- 
mite osteneli, ce par specilic monahale, ca: citirea si meditarea zilnica a 
Si. Scripturi, postul, vegherea cu imne duhovnicesti, rugdciunea staru- 
itoare, simplitatea vietii s. a. Casdtoria, cu grijile di, nu e o piedica in ca- 
lea virtutii si a desavinsirii. Dovada: Enoch si Lot in Vechiul Testament, 
Aquila si Priscila in Noul Testament. Astfel ca cei cdsatoriti, care au riv- 
ma sa duca o vfata crestind inalta, «nu vor fi inferiori monahilors. 
«Sa ne invatam s4 avem grija de virtute si si facem mare caz de a placea 
lui Dumnezeu. Sa nu zicem: eu sint un mirean, am o sotie, sint impova- 
rat cu copii. Am renuntat cumva (la lume) ? Sint eu monah ?» Dar, oare 
«monahii singuri au primit avantajul de a placea lui Dumnezeu ?» — Nu. 
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Ci Dumnezeu «doreste ca toti oamenii sa se mintuiasca si sa ajunga la 
cunostinta adevarului si nu vrea ca cineva sa neglijeze virtutea» (Om. 
Evr. VII, 4; Om. Gen XXI, 4, 6, XLIII, 1; Despre: Salutati pe Prisena 
si Aquila I, 3; Om. Ef. XX, 9). De aceea «voi puteti, tiind casatoriti si 
traind in familia voastra, sa postiti si sa va rugati ca monahii, si sa aveti 
sentimente de adevarata cainta... Sa imitam, deci, fratii mei, aceste modele 
mari. Sa dam mereu muitumita lui Dumnezeu ; sa-i cintam intotdea- 
ufa-; sa imbratisem cumpdatarea si celelalte virtuti/ Sa facem sa re- 
infloreasca in cetati viata pustiurilor». Caci «nu va e posibil sa imitati, 
in orasele voastre, viata acestor pustnici admirabili» care locuiesc in ti- 
nuturi pustii. De aceea Sfintul loan Gura de Aur recomanda vizitele la 
mindastiri, ca din contactul personal cu monahii mai progresisti in virtute, 
ci1estinii din lume sa devina mai buni, sa se sch'mbe “iupii in miei». Mo- 
nahii pot fi dascalii mirenilor, prin cuvint si pilda, pentru o viata crestina 
superioara (Om. Mt. LV, 6; LXIX, 4; LXVIII, 3—5). 

Daca mireanul poate ajunge la slintenia personala a mcnahului, pu- 
riticindu-se si spiritualizindu-se, crescind im virtute si in unirea cu Dum- 
nezeu, desavirsirea lui se arata mai ales in iubirea fata de aproapele. In 
felul acesta el este imitator al lui Dumnezeu, imitator al lui Hristos. Iu- 
birea de aproapele e seninu! distinctiv al ucenicilor lui Hristos. Ea e supe- 
rioara oricaror osteneli ascetice si oricaror daruri duhovnicesti sau minu- 
nilor «Caci a fi tociorelnic, a posti, a te culca pe tare, aceasta nu contri- 
buie la mintuirea altei persoane», ci numai a celui ce le practica. «Milos- 
tivirea, dimpotriva, se intinde la toti si imbratiseaza madularele lui lisus 
_Hristos. Or, e mai multa perlectiune in faptele care intind la un numar 
mare decit in cele ce nu privesc decit pe unul singur» (Impotriva Anome- 
ilor, I, 1; Om. Tit. VI, 2. Aceasta milostivire poate sa fie un ajutor mate 
rial, in caz de nevoie, sau un ajutor spiritual. Milostivirea spirituala, prin 
care lucram pentru mintuirea aproapelu!, este superioara fata de milosti- 
virea trupeasca si poate fi implinita de oricine si oricind, pentruca nu cere 
nimic altceva deceit dragoste si rivna pentru binele duhovnicesc al altuia. 
Prin ea imitam pe lisus Hristos, imitam pe Sfintii Apostoli si alti slinti 
«Nu exista nici un om care sa nu poata ti de folos aproapelui sau». Cei 
ce se ocupa numai de interesul propriu, de slintenia proprie, sint ca niste 
copaci fara rod, ca fecioarele cele neinielepte, ca acela care si-a ingropat 
talartul in pamint. «Te intreb cum poate fi crestin un astiel de om ?... 
Daca un parfum nu inmiresmeaza pe cei ce se apropie de e!, mai putem 
sa-| numim parfum» ? Cu adevarat crestin e cel ce slujeste binelui comun, 
binelui aproapelui. El este ca un pom plin de roada, ca iecioarele intelepte 
(care aveau untdelemnul milostivirii), ca aceia care au inmultit ‘talantii. 
Sta in firea crestinului sa fie izvor de lumina, de iubire pentru toti- De 
aceea» e mai usor pentru soare sa n-atba nici caldurd, nici lumina, deci 
pentru crestin sa nu raspindeasca lumina». Si mirenii trebuie sa aibe grija 
«de Biserica intreaga, ca de trupul lor comun». Si de maduharele Bisericii, 
jucrind sub indrumarea preotilor la mintuirea si desavirsirea sutletelor 
(Om. Gen. III, 4; Om. Fapt. Ap- XX, 3—4). . 

Credinciosii casatoriti pot —- dupa Slintul loan Gura de Aur — sa 
ajunga la indltimea monahilor imbunatatiti si sa exceleze in iubirea de a- 
proapele, realizind astiel desavirsinea, care imbina iubirea de Dumnezeu 
cu fubirea semenului. Pentru a realiza desdvirsirea nu e nevole sa te re- 
tragi la mindstire sau in pustie. E destul sa ai o rivna fierbinte si o vointa 
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statornica. E drept ca «in lume sint mai multe greutati... si piedici» in calea 
mintutrii si desavirsirii. Cu toate acestea, exista «multi sfinti, care sint 
in mijlocul Bisericii, dar in ascuns- Daca ei nu se retrag in pustie, ci 
cerceteaza casele, sau merg la piata, sau sint in fruntea Bisericii aceasta 
nu e un motiv ca sa-i dispretuim». Dupa cele din atara ei sint ca toti cei- 
lalti oameni din lume dar inlauniru au o bogatie spirituala, care infla- 
careaza pe cei ce vin in legatura cu acestia. (Impotriva adv. vietii monah. 
II], 15—16, 12; Om. I. Tim XIV, 6). Aceasta e valabil nu numai pentru 
cei casatoriti, ci si pentru mirenii necdsatoriti, care vor sa ducad in lume 
o viata placuta lui Dumnezeu. 

Daca monahii si credinciosii sint chemati sa realizeze desavirsirea 
crestina, aceasta chemane se relera cu atit mai mult Ja membrii clerului 
Bisericii (episcopi si preoti). Intr-adevar, preotia este cea mai inalta stare 
din cite ni s-a daruit de Dumnezeu. Ea intruneste in gradul cel mai deplin 
elenientele esentiale ale desavirsirii crestine » slujirea lui Dumnezeu si 
slujirea Bisericii, slujirea aproapelui. Caci «preotia desi se savirseste pe 
paminl, are demnitatea lucrurilor ceresti». Ea este intemeiata de Duhul sfint 
insusi, care «pe cei ce petrec in trup i-a facut sa savirseasca slujba inge- 
rilor» — «Cit de mare-i cinstea preotilor, cu care au fost invredniciti et 
prin harul Stintului Duh» !, caci lor li s-a dat sa aduca jertia cea fara pri- 
hana, sa nasca fii ai harului prin botez, sa lege si sa deslege sufletele, sa 
coboare harul vindecarii, etc. «Ei au ajuns la o asa mare demnitate, ca si 
cind ar fi deja mutati in cer». Lor li s-a dat sa dispuna de bunurile ceresti 
si «au primit o putere, pe care Dumnezeu n-a dat-o nici ingerilor — nici 
erhanghelilor «(Despre Preotie III, 4—€). 

Der prectul nu este numai slujitorul lui Dumnezeu ci si slujitorul 
Bisericii si al mintuirii credinciosilor. El, caruia i s-a incredintat «trupul 
lui Hristos» —- Fiserica, trebuie sa lucreze mult pentru a-i pastra o sana- 
tate desdvirsita si o nespusa frumusete» si «sa staruie ca ea sa ni se in- 
faliseze, pa cit se poate omeneste, vrednicd de nemuritorul si Sfintul ei 
Cap» — Hristos (Despre Preotie IV, 2). El este parintele duhovnicese al 
credinciosilor, care-i naste la o viata noua, ii imbraca in Hristos si ii face 
membre ale Bisericii, prin Sfintul Botaz, le curata sufletele prin taina po- 
cainteit, le vindeca boalele prin Sfintul maslu, le face inimile «mai stra- 
lucitoare decit arginiul curatit in foc» prin sf. impdartasanie, ii lumineaza 
prin propoveduirea adevaratei credinte, ferindu-i de rataciri, ii calauzeste 
prin stat si grija necontenita etc. Daruindu-se cu toata fiinta lui slujirii 
Bisericii si madularelor ei, preotul implineste cea mai inalta lucrare a iu- 
birii de aproapele, care ii place cel mai mult Mintuitorului, socotindu-o 
semnul celei mai mari iubiri fata de El. De aceea Mintuitorul, cind 1-4 
intrebat pe Sfintul Ap. Petru daca-l iubeste, nu i-a cerut ca semn al iubi- 
rii nimic altceva decit: “daca ma iubesti, paste oile Mele». Aceasta e do- 
vada suprema a iubirii noastre de Hrisitos si asemanarea cea mai depiina 
cu Hristos, care asa de mult «iubeste Biserica Lui», incit s-a jertfit pe 
cruce pentru ea, indemnindu-ne sa avem si noi aceeasi iubire jertie!nica 
fata de Biserica si de sufletele credinciosilor. Ascetul se ingrijeste numai 
de sine ,iiar «folosul lucrarii preotesti se revarsa peste tot poporul- Cel ce 
imparte bani sdracilor sau ajuta si intr-altfel pe cei napastuiti loloseste 
astiel aproapelui. Acest folos este insa cu atit mai mic. decit al lucrarii 
preotesti, cu cit este trupul fata de suflet. Cu drept cuvint, deci, a zis 
Domnul, ca grija pastorului pentru turma ar fi semnul iubirii catre Din- 
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sul». Si cu drept cuvint slujirea preoteasca, slujire Ii Dumnezeu si cre- 
dinciosilor este mai inalta nu ‘numai decit starea monahilor si a 
lor, ci si decit slujirea cetelor ingeresti (Despre Preotie, II, 1—4; III, 
4—6; IV, 3—5, 9; V, 1, 5, 7; VI, 4). 

Tocmai de aceea preotului i se cere o desavirsire superioara celet 
realizate de monahi sau de credinciesi. Preotia fiind slujire cereasca,. 
«preotul trebuie sa fie asa de curat, ca si cum ar locui in cer in mijlocul 
puterilor» ingeresti. «Sufletul preotului trebuie sa fie mai curat decit in- 
susi razele soarelui, pentruca Duhul Sfint niciodata sa nu-l lase nelocuit 
si ca el sd poata spune: nu mai trdiesc eu, ci Hristos tradieste in mine»: 
Cu adevarat el trebuie sa aiba «o puritate mai mare decit a monahilor.» 
«Suiletul preotului trebuie sa lumineze ca o adevarata lumina a soarelui, 
care straluceste in toata lumea». Iar pentru a ajunge la aceasta puritate 
morala si a se mentine in ea, preotul trebuie sa duca o lupta necontenita, 
s4 desfasoare o energie deosebita, sa fie intr-o permanenta tensiune si 
grija, caci el nu-si faureste sfintenia — ca monahul «in portul linistit» al 
minastirii sau pustiei, ci in mijlocul a o multime de ispite, intre valurile 
vietii publice, care-1 asalteaza din toate partile (Despre Preotie III, 4, 8, 
11, VI. 2,4). 

Spre a fi un preot desavirsit, nu e insa suficient sa ai o neprihanire 
si O eviavie mai mare chiar decit. monahul sau pustnicul ; mai trebuie sa 
ai si toate calitatile ce se cer unui pastor de sutlete: intelepciunea, expe- 
rienta luptelor duhovnicesti ( = infrinarea miniei, inlaturarea poftei de 
stapinire, nesocotirea laudelor si a jignirilor s. a.), cunostinta adevdratet 
credinte, puterea cuvintarii, tactul indrumarii si vindecdrii sufletelor etc. 
«Caci, spre a fi cineva vredmic de o asemenea slujba, nu e deajuns sa fie 
rumai atit de curat, ci trebuie sa mai fie si foarte priceput si incercat 
in multe; trebuie sa cunoasca si toate treburile vietii, nu mai putin decit 
cei ce traiesc in mijlocul lumii, si totusi trebuie sa fie despartit de lume, 
mai mult, decit monahii care locuiesc pe munte». Sint monahi care in re- 
tragerea lor au ajuns la o mare inaltime duhovniceasca, dar pusi in slujbe 
bisericesti si-au pierdut capul si «in loc de a inainta in virtute», au risi- 
pit si ceea ce adunasera in ostenelile mindstiresti. Preot trebuie sa fie acela 
«care poate sa pastreze neclintite si neatinse curatenia, seninatatea, stin- 
tenia, rabdarea, cumpatarea si toate celelalte virtuti», ca si calugarii, «si 
chiar mai bine decit ei» si care are si intelepciunea si celelalte daruri tre- 
buitoare lucrarii in lume. Dar mai presus de toate, preotul trebuie sa aiba 
o iubire activa, dezinteresata si jertielnica pentru turma sa. Nimic nu este 
asa de mare ca>“puterea iubirii». Ea e mai presus decit minunile si decit 
darurile supranaturale. Ea este «semnul ucenicilor lui Hristos». Ea il face 
sa se identifice cu fiecare credincios, sa se zbuciume {fara incetare pentru 
mintuirea tuturor. El nu tradieste pentru sine, ci pentru binele Bisericli si 
pentru mintuirea credinciosilor, fiind in stare «sufletul sau sa-si puna 
pentru oi» (Despre preotie III, 12, 14; IV, 4; V, 3, 7; VI, 4—8; II, 45). 

Preotia, fiind starea cea mai desdvirsita, cere si o desavirsire superi- 
oaré celei a monahilor si credinciosilor, intrunind astfel suwprema slujire a 
fui Dumnezeu si a aproapelui. Vedem dar, ca dupa Sfintul Ioan Gura de 
Aur, toti sint chemati la desavirgire si toti au posibilitatea sa realizeze desa- 
virsirea daca vor: si monahii, si mirenii, si preotii. Monahii in linistea mi- 
nastirilor sau in diferite slujiri bisericesti, mirenii in familiile lor si in via- 
ja lor publica, preotii in cereasca slujire, cu caire au fost invredniciti. Toti 
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deopotriva trebuie sa tinda spre desavirsita iubire de Dumnezeu si de om,. 
spre desavirsita slujire a lui Dumnezeu si a binelui comun, a binelui alto- 
ra. Desigur, pe scara desavirsirii exista diferite trepte. Cea mai inalta 
treapta este desdvirsirea secerdotala, care este si cea mai complexa. si. cea 
mai grea ce realizat. De aceea un preot desavirsit st dluceste de o frumu. 
sete spirituala negraita. «Mare este lupta cdlugdarilor si multa este truda: 
lor, dar daca cineva compara ostenelile lor cu cele ale unei preotii bine 
indeplinite, va gasi atita deosebire intre ele cit de mare e si. deosebirea in- 
tre un om de rind si un imparat. «<E da admirat monahul care pdardseste 
teate si osteneste pentru desavirsirea sa, dar mai de admirat. este preotul, 
care “ramine tare si neclintit... in mijlocul multimit si stie sa-si. cirmuiasca 
sulletul in furtuna, ca si cum ar fi pe un timp senin», calauzind totdeodata: 
Si pe credinciosi». (Despre Preotie VI. 5—8). 

Dar, daca Sfintul loan Gura de Aur cheama pe toti spre piscurile de- 
savirsirii, el isi da seama ca de fapt nu toti iau aswpra lor osteneala lup- 
tei pentru desavirsire. Astfel, exista monahi, care traiesc in trindavie si 
neglijenta, sau care, avind o sdnatate robusta, iau asupra lor mari nevo- 
inte trupesti, dar uita de nevointele sufletesti si cad prada miniei, slavet 
desarte si altor pacate sufletesti, pe care in singurdtate le pot ascunde, 
dar indata ce ies in lume se vadesc- De asemenea exista mireni care nu 
implinesc nici macar poruncile si care la indemnul Sfintului) Jaan Gura de 
Aur de a imita pe monahi in lupta desavinsirii, raspund: «Ce vrei sa ne 
niai poruncesti ? — De a iesi la munti si a me face monahi?» (Om. Mt. 
VII, 7). In sfirsit, exista preoti stapiniti de diferite patimi, ca: ambitie, 
pofta de dominatie, lenea, minia, vanitatea, invidia ete (Despre Preotie 
III, 9,14;) V, 2, 4). Acestia — mionahi, imireni, preoti --- trebuiesc vin.le- 
cati de boalele lor sufletesti, indrumati s4 implineasca poruncile si desprinsi 
apoi progresiv in calea generozitatii, care duce spre desavirsire. 

4). Concluzii. — Sfintul loan Gura de Aur pune in fata tuturor nw 
tinta unei morale de nivel mijlociu, ci idealul maret al desavirsirii cres- 
tine. El crede ca numele de crestin ne obliga sa-i uram lui Hristos, sa ne 
asemanam Lui. Numai asa sintem cu adevarat ucenicii Lui. Desdavirsirea 
aceasta — care straluceste ca un pisc inaccesibil in persoana si viata 
Mintuitorului — consta in desadvirsita iubire de Dumnezeu gi de aproa- 
pele, in desavirsita unire cu Hristos si solidarizare cu binele omenirii, cu 
binele Bisericii, cu binele fratilor nostri- Realizarea ei e posibila, pentruca 
prin Botez am devenit o creatura noua si pentruca puterile noastre sint 
amplificate prin puterea harului divin. Ea cere numai o vointa staruitoare, 
a inima generoasa si o mecontenita activitate, insufletita de iubire. De a- 
ceea, pe calea desavirsirii sint chemati s4 padseasca nu numai monahii, ci 
si mirenii si preotii. Toti — fiecare in felul potrivit cu firea, slujba si con- 
ditiunild vietii sale — pot sd progreseze in iubire, depasind implinirea: 
poruncilor, si sé ajunga din ce in ce mai aproape de tinta iubirii desavir- 
site. Caci tuturor li s-a zis: «Fiti desavirsiti precum si Tatal vostru cel dim 
ceruri desdvirsite este» (Mt. 5, 48). Viata paminteasca este arena in 
alergatorii desavirsirii crestine se iau la intrecere si, incordindu-si toate 
fortele, alearga privind mereu inainte, ca sa ia cununa biruintii. Si aler- 
garea lor nu e im zadar: cel ce a daruit iubire, va prim’ cununa iubirit 
vesnice, care este mai presus de minte si de cuvint. 
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ce, HIROTONIE SI HIROTESIE *) 
de magistrand SEVER BUZAN 


Intelesul termenilor hirotonie si hirotesie a variat in curgerea vremii 
$i chiar in timpurile actuale exista indoieli asupra sensului lor, mai ales 
asupra sensului celui din urma, precum si 0 oarecare nelamurire asupra 
raportului exact dintre realitatile pe care ei le exprima'). 

Incercind o lamurire a lor, vom face mai intii citeva precizari de na- 
tura istorica si dogmatica, in directa legatura cu problema care ne pre- 
ocupa. 

Biserica sub aspectul ei de organism social vazut, in care lisus Hris 
tos e cap, credinciosii madulare, iar dragostea principiu si legaturad, are 
drept elemenie constitutive, doua categorii de membri: laicii si ierarhia 
sacramentala in cele trei trepte ale ei: arhierie, preotie si diaconie. Deose- 
birea membrilor Bisericii in aceste doua categorii se face pe baza stari! 
) harice stabile dilerite pe care o au fiecare: primli, cea acordata prin Bo- 
tez, ai doilea, cea acordata in plus prin Hirotonie. In functia de starea lor 
harica diferita, vor avea fiecare drepturi si datorii diferite. 

Numai cele trei drepte amintite ale ierarhiei sacramentale au carac- 
terul necéSitatii in Biserica, iar cele dezvoltate ulterior din ele, cum ar fi 
cea de mitropolit, exarh, pairiarh, protopop, etc. (ierarhia jurisdictiv- 
nala) sint de ordin jurisdictional. Acestea au o putere jurisdictionala mai 
mare, dar nu una sacramentala, si nici o stare harica superioara. De ase- 
mena, nu au o stare haricd sacramentala deosebita nici ierarhia inferioa- 
ra, monahismul sau functionarii bisericesti care au aparut in timp, potri- 
vit nevoilor Bisericii. Acestia din urma nu constituie o stare harica deo- 
sebita, ci se incadreaza din purict de vedere al starii harice fie intre laici, 
fie intre clerici. - 

Deci ierarhia bisericeasca se divide in superioara si in inferioara 
(ipodiacon, anagnost sau citet, cintaret sau psalt, exorcist si ostiar) aceas- 
ta din urma avind rol auxiliar in Biserica. Astiel, si cuvintul cler, care ex- 
prima acelasi continut, va avea doua acceptiuni: una larga, intelegindu-se 


*) Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcdtuité sub in- 
oe P. C. Parinte Prof. Liviu Stan, care a si dat avizul sa fie publicata. 

. Afirmatii ca aceea c4, «hirotonia nu este o lucrare personala a episcopului (care 
este esl al Biser‘cii) ci a intregii Biserici care sAvirseste hirotonia prin corespunzda- 
torul sat organ, care este episcopul». (A. Alivisatos: Insemnare despre vechea practica 
a Hirotonie: in Biserica Alexandriei. In Tome commémoratif du millénaire de la Biblio- 
théaue d’Alexandrie, p. 168). m-au indemnat sa incere anumite precizari asupra Hiroto- 
niei, precum si asupra Hirotesiei, deoarece neldmuriri “nu lipsesc nici in privinta acesteia, 
nici a raportului dintre ele. 
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prin el toti slujitorii Bisericii, intreaga ierarhie; a doua restrinsa, intele- 
gindu-se prin el numai slujitorii sacrameritali1 a). 

Istoria Bisericii ne arataé cd de fapt numai treptele ierarhiei sacra- 
mentale sint de origina divina, sint necesare in mod absolut si au o stare 
harica superioara, potrivit slujbei lor. lerarhia sacramentala fiind consti- 
tuita din categoria de membri apti si indreptatiti de a lucra pentru conti- 
Muarea operei mintuitoare a Domnului in Biserica, prin mijloacele si din 
insarcinarea Bisericii, isi are temeiul si origina in vointa Mintuitorului 
Hristos. Ea isi are inceputul in Sf. Apostoli, carora Domnul le-a acordat 
treptat puterea bisericeasca’), putere pe care a mostenit-o intregul cler 
sacramental, fiecare potrivit trentei ierarhice sacramentale, pe care o de- 
tine >). 

Desi preotia e instituita de Mintuitorul direct, in persoana Apostoli- 
lor, treptele ei apar doar prin Apostoli, dar din voia si la porunca Dom- 
nului, deci si ele sint tot de origina divina. De fapt aceste trepte apar 
odata cu primele succese misionare ale Apostolilor, — caci Noul Testa- 
ment ne atesta existenta iar nu instituirea lor prima*) —, Apostolii rin- 


1 a. Cuvintul «canon», insemnind si tablou sau catalog al tuturor slujitorilor Bi- 
sericii, si expresiunea «cei consemnati in canon» are tot semnificatia de clerici in 
sens larg (Dr. Nicodim Milas: Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, trad. 
de Uros Kovincici si Dr. Nic, Popovici, vol. I, partea II-a, Arad, 1931, p. 69; Charles 
Joseph Hefele: Histoire des Conciles, trad. par Dom H. Leclercq, tome I, premi€re partie, 
Paris 1907. p. 604- tome II, deuxiéme partie, Paris, 1908, p. 774). : 

2. Astfel Apostolii au fost chemati la o slujbd mintuitoare (Mt. 4. 19, Le. 5, 10), 
Ji s-a dat puterea de a scoate demoni si a tam&dui boalele (Mt. 10. 1; Mc. 3, 15; Le. 9, 
1). de a propovadui (Mt. 10. 7; Le. 9, 2). de a savirsi Euharistia (Le. 22, 19, I Cor. 11, 
25), de a lewa si dezlega (Ion 20, 21—23), de a invadta si boteza (Mt. 28, 18—20; Mc. 
16, 15: Le. 24, 47). Dupd Cincizecime, Anostolii sint ardtati ca exercitind puterea inva- 
i7toreasca (F. A. 2: 14—26), sacramentala (F. Ap. 2,41; 8,17; 14,23) si conducdtoare 
(1 Cor. 5, 5; J Tim. I. 20; F. Ap. 15 etc.). 

3. Transmiterea continutului succesiunii apostolice, adicd a intregii puteri bise- 
ricesti cu cele trei ramuri ale e1, sai a puterii sacramentale si pe baza acesteia a celor- 
lalte doua puteri, e conditionata de existenta succesiunii interne, care consta in identi- 
tatea invataturii profesate cu cea a Apostolilor, si de existenta succesiunii externe, care 
consta in sirul neintrerupt de eniscopi de la Apostoli pind la cei de azi, care au primit 
canonic ptuterea bisericeascd. Baza succesiunii sacramentale e succesiumea in credinta 
(Prof. Liviu Stan: Succesiunea apostolica, in Studii Teologice, Nr. 5—6/1955, p. 307—319: 
Hiéromoine Pierre: Economie ecclésiastique et réitération des sacrements, in Jrénikon. 
‘tome XIV, Nr, 4—5/1937, p. 344—345). Harismele Apostolilor sau puterea harismatic 
2 acestora nu se transmit clerului, ci le mosteneste Biserica in totalitatea ei. 

; Urmasi ai apostolilor sint episcopii, preotii si diaconii, adicAi toti cei ce au cre- 
dinta apostolilor si detin puterea bisericeasca potrivit harului treptei respective. 

4. Inainte de instituirile facute de Pavel (F. Ap. 14, 23), presbiterii apar ca exis- 
tind in comunitatea din Ierusalim (F. Ap. 11,30; cap. 15). Ei stnt aratafi aldturi de Ia- 
cob (F. Ap. 21, 18), au insarcindri economice (F. Ap. 11, 30), dar si de impreund con- 
ducatori, (Ff. Ap., cap. 15), de propovadutori (1 T’m. 5, 17) si de slujitori sacramentali 
(lac. 5, 14), formind un «presbiteriu». 

Instituirea celor 7 diaconi elenisti din F. Ap. 6, 1—6 e prima instituire amintité 
in N. Testament, dar acestia nu sint primii diaconi ai Bisericii. Inaintea lor au existat 
diaconi evrei. Insusi instituirea celor sapte s-a facut pentru cd diaconii evrei treceau ci 
vederea vaduvele elenistilor la «shujirea cea de toate zilele» (Prof. Iustin Moisescu: 
lerarhia bisericeascad in epoca apostolicd, Craiova (1955, p. 20—22. 
| lacob, primul episcop al Ierusalimului, apare de timpuriu. aldturi de Apostoli (Gal. 
1, 17—19), e tinut in cinste (F. Ap., cap. 15), are cuvint hotdriior in Sinodul apostolic 
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duind, potrivit nevoilor Bisericii, diaconi, — cu misiune nu numai eco- 
nomica, — gospodareasca*), — preoti si episopi®). Cu toata confuzia 
numirilor «episcop» si «presbiter> (= preot), care a existat in sec. I, 
treptele acestea au fost distincte de la inceput’), iar intiietatea episcopu- 
lui, dintru inceput, in conducerea colegiala a Bisericii, e aproape general 
admisa 

lerarhia jurisdictionala se contureaza odata cu dezvoltarea si orga- 
nizarea cresfinismului, deci in special din sec. IV. Astfel, apar noi trepte 
liturgico-administrative din fiecare treapta sacramentala, ca cele de: arhi 


= 


(F. Ap., cap. 15), insa instituirea lui ca episcop e méarturisitd numai de traditie si-i 
atribuita fie apstolilor, fie Mintuitorului. Despre Tit stim ca a fost lasat cu atributii de 
episcop in Creta, iar despre Timotei ca a fost hirotonit de catre Pavel (lustin Moisescu,. 
op cil., p. 52—57) si presbiteriu, 

5. Slujirea celor 7 diaconi la mese, la agape, care erau intial in legatura cu im- 
partasirea, are si un caracter religios, nu numai unul pur economic, ceea ce se vede Si 
din faptul c& nu putea fi indeplinita de simpli credinciosi. Ei botezau (F. Ap. 8, 38), 
propovaduiau (Fap. Ap. 6, 10; 7, 2—65) si purtau de grija de cei lipsiti. De aceea afirmatia 
can. 16/IV etc., ca acesti diaconi trebuie socotiti ca «cei carora li s-a incredintat purtarea de 
grija la trebuinta comund a celor ce se adunau atunci», iar nu ca-«slujitori la Taine», se 
poate interpreta fie socotind slujirea }a agape ca indatorire principala a acestora, fie fa- 
cind din ei o categorie aparte in cadrul treptei diaconatului. Se pare, deci, ca au existat 
doud categorii de diaconi: unii cu indatoriri liturgice, altii cu indatoriri in lucrarea de 
asistentaé sociala a Bisericii, sau cei putin ca la unii prevala una din aceste indatoriri, la 
altii cealalta. (1. Moisescu, op. cit. p. 21—29). | 

6. In Biserica primara a existat o dubla ierarhie: una cdldtoare formata din apos- 
toli — atit cei doiprezece cit si cei harismatici —, profeti, evanghelisti, didascali, avind 
ca misiune special4 propovdduirea, si alta stabila, instituita de prima, cu atributii si 
putere limitata la un anumit teritoriu. Harismaticii erau fie, simpli laici, — caci acordarea 
unei harisme nu era in functie de detinerea unei trepte ierarhice —, fie clerici, cel mai 
adesea ridicati in treptele ierarhice dupa ce posedau vero harism4, ca fiind indicati pen- 
tru slujirea preoteasca tocmai prin acest dar pe care-| primisera. | 

Apostolii si episcopii sint detinadtorii puterii bisericesti in plenitudinea ei. Apostolii 

ins4 aveau jurisdictie universald, harisme, si ca misiune speciala propovaduirea, pe cind 
episcopii afi jurisdictie limitata la eparhia lor, n-au harisme — nici a infailibifitatii — 
si au ca centru al actiunii lor sfintirea oamenilor. 
: 7. Un timp, termenii «episkopos» si «presbiteros» au fost folositi pentru a designa 
aceleasi persoane (F. Ap. 20, 17, 28: Tit 1, 5, 7), primul indicind mai mult slujba pasto- 
rala, cei de al doilea pe cea de sfintire, fie a episcopilor propriu zisi, fie a preotilor. In 
realitate acesti presbiteri-episcopi se pare c4 erau preoti. Desi numirile se confundau, trep- 
tele erau diferite, ceea ce se vede din functiile specifice ale fiecdrora in special cea de 
a hirotoni, rezervaté numai episcopilor (I. Moisescu, op. cit. p. 38—48; L’Abbé A. Bou- 
lenger: Histoire générale de l’Eglise, tome 1: L’antiquité chrétienne, vol, I: Les temps. 
apostoliques 30—100, Lyon-Paris 1931, p. 217—219; J. Lebreton: La vie chrétienne a la 
fin du J-er siécle, in Histoire de L’Eglise, publiée sous la direction de Augustin Fliche et 
Victor Martin, |. L’Eglise primitive, 1934, p. 272—273; Dictionnaire universel de philo- 
logie sacrée, t. Il, Paris 1846, col. 80. t. III col. 520, in Encyclopédie théologique publiée 
par l’Abbé Migne, t. VI: E. Jaquier: Les Actes des Apotres, 2-eme éd. Paris 1926, p. 614; 
A. Michel: Ordre, Ordination, in Dictionnaire de Théologie Catholique, publié par A. Va- 
cant — E. Mangenot — E. Amann, tome XI-e, deuxieme partie, Paris 1932, col. 1225— 
1230 (abreviat D. T. C.). 

De fapt si alti termeni erau neprecisi: Mintuitorul e numit episcop (I Ptr. 2, 25), 
iar Petru se numeste pe sine preot (I Ptr. 5, 1). 

8. Jacques Zeiller: L’Organisation ecclésiastique aux deux premiers siecles, in 
Histoire de l’Eglise, Fliche-Martin 1, p. 375—377- Boulanger: op. cit. t. I, vol. I, p. 2197 
L. Duchesne: Histoire ancienne de VEglise, t. I, 3-a éd. Paris 1923, p. 88—95. 

Parerea Fer. leronim’ca episcopatul isi are originea in ridicarea unor preoti la rang 
de episcopi de c&tre colegiul preotilor, e expus4 si combatuté de Dr. Joseph Schwane: 
Histoire des dogmes, Période anténieéenne, trad. par FP. Belet et A. Degert, t. l-er Paris 
1903, p. 647—658; Dr. Jean Abzog: Histoire universelle de l’Eglise, trad. par 1. Goschler 
et C. F. Audley, 5-e éd., l-er, Paris 1881, p. 155—157, s. a. 
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si protodiacon, arhi si protopresbiter, mitropolit, exarh, patriarh si_ hor- 
episcop pentru controlul preotilcr deveniti acum parohi, apoi arhierei vi- 
cari sau titulari, plus unele ranguri onorifice. Aceste trepte n-au origina 
divina, au apdrut in timp si nu au putere sacramentala mai mare decit 
aceea a treptei din care au derivat. Au insa putere jurisdictionala mai 
mare si intiietate onorifica. 

Tot datorita dezvoltarii cultului si activitatii Bisericii, in secolul II- 
III apar slujitorii bisericesti care alcdtuiesc ierarhia inferioara. Pe la mij- 
locul sec. III sint amintiti, in Apus, ipodiaconii, lectorii, acolutii si por- 
tarli, si in plus in Rasarit psaltii, groparii, parabolanii si altii, iar dintre 
femei diaconitele, fecioarele si vaduvele afierosite. Astfel, unii dintre ei 
fiind socotiti in cler, s-a ajuns ca ierarhia s4 numere la ortodocsi, cinci sau 
. Mai exact sase grade: psalti, anagnosti si ipodiaconi, ca grade inferioare, 
diaconi, preoti si episcopi, ca grade superioare®). Clericul inferior este 
de origine bisericeasca; el a variat ca numar al treptelor si ca atributii. 
Misiunea lui e de a ajuta clerul sacramental, dar el nu are nicio putere 
harica sacramentala, ci numai o anumita consacrare ierurgica pentru 
‘slujba lui. 

In timpul de dupa anul 313, pentru a face fata cerintelor pe care le 
reclama cultul dezvoltat al Bisericii, lucrarea sa organizata de asistenta 
sociala si administrarea bunuriler sale, apar o seama de functionari bise- 
ricesti ca: schevofilax, sachelar, sacheliu, ecdic, notar, iconom, hartofilax, 
apoi orfanotrof, brefotroif, xenodoh, nosocom, hartular, administrator si 
altii. Aceste functii se contereau, fie clericilor, fie laicilor, prin numire, 
care era adesea urmata de rituri religioase'°), dar care nu acordau vreo 
putere sacramentala, ci aveau doar valoarea unor  consacrari ierurgice, 
Numarul acestor functionari a variat dupa nevoile Bisericii, ca si atri- 
‘butiile lor. 

Modul promovdarii unei persoane intr-una din categoriile amintite de 
slujitori e determinat de originea, atributiile si rostul fiecdruia dintre 
aceste categorii. ; 

lerarhia sacramentala, care e de origina divina si are ca misiune mij- 
locirea mintuirii, misiune pe care o realizeaz4 prin minuirea puterii bise- 
ricesti, primeste capacitatea de a fi detinadtoare a puterii bisericesti, ca 
si puterea insdsi potrivit treptei respective, printr-o Taina specifica. Ea 
e necesara pentru ca sint necesare Tainele, ori Tainela sint valide numai 
daca sint savirsite de o persoana care a primit aceasta capacitate. Acor- 
~ 

9. Catolicii numara sase grade in ierarhie — ostiari; acoluti si lectori, ca grade 
inferioare, ipodiaconi, diaconi si sacerdoti, ca trepte superioare — oarecum socotind pres- 
biteratul ca formind o singura treapt cu episcopatul, treapté pe care o numesc sacer- 
dotiu. La ei s-au dus mult timp discutii daca episcopatui e treapta distincta de presbite- 
rat, sau daca eniscopatul e numai sacerdotiu in plenitudinea sa, iar presbiteratul e sa- 
cerdotiu lipsit de unele functiuni. Probabil discutia a fost cauzata si de folosirea ter- 
menilor episcop si presbiter unul in locul altuia in epoca primard, ca si de mic2 deosebire 
care exist4 infre preot si episcop, cdci, asa cum arat4 si unii Sf. Parinti (lon Hrisostom: 
Omil la I Tim. fn PR. G. LXIL. 553; Ieronim: Enist. CXLVI ad. Evangelium, tn P. L. 
XXVI, 1193—4), ceea ce deosebeste pe episcop de preot e doar puterea de a hirotoni. 
Alte ierurgii ne care asta7i le savirsesc numai episcopii, si le-au rezervat ei insisi tn timp, 
ea, de ex., slintirea Mirtilui, prin can. 6 Cart. | 

16. S. E. le Cardinal Hergenroether: Histoire de t’Folise, novvelle édition. trad. 
par l’Abbé P. Belet, tome II, Paris 1901, n. 4990—434: Pr. Prof. Livitt Stan: /nsfitutiile 
de asistenfd sociaid in Biserica veche, in Ortodoxia nr. 1/1957. p. 100—118; Boulanger: 


oo. cit. t, I. vol. III, Paris 1922, p. 296; Fr. X. Kraus: Histoire de lEplise, nouvelle édi- 
tion, trad.“par P. Godet et C. Verschaffel, tome I, Paris 1891, p. 310—311. 
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darea unor distinctii sau demnitati membrilor ierarhiei sacramentale, nu-i 
ridica din treapta sacramentala pe care o au, nu le da un plus de har sa- 
cramental, chiar daca se face prin oricite ceremonii, pentru ca acordarea 
harului sacramental a fost legata pentru totdeauna, prin voia divind, de o 
anumita Taina. Acordarea unor distinctii sau demnitit poate da jurisdic- 
tie, cinste, har ajutator, spre buna lucrare, dar atit. 

lerarhia inferioara, care este de origina bisericeasca si are un rol 
auxiliar, implineste anumite slujbe reclamate de activitatea multipla a 
Bisericii prin care ajuta, sau prin care participa adesea activ la lucrarea 
ierarhiei sacramentale, dar acesie lucrari nu au in ele insele o valoare 
sacramentala, nu acorda har sacramental, mu creeaza vreo stare harica 
deosebita. De aceea, pentru slujba lor nu-i necesar un har sacramental si 
Oo capacitate deosebita1!). Deoarece ei insa implinesc lucrari pe care cei- 
lalti credinciosi nu le pot savirsi, instituirea lor in slujba respectiva se face 
prir'tr-o ierurgie, adica printr-o ceremonie rinduita de Biserica, prin care 
ei sint consacrati adica separati de ceilalti si dedicati slujbei lor, implorind 
pe Dumnezeu ca sa trimita ajutorul sau harul Sau spre a- i face sa lucreze 
cu vrednicie in slujba lor. 


Functionarii bisericesti sint acei clerici sau laici care au primit anu- 
mite insarcinari administrativ-conducatoare in cadrul Bisericii, potnivit 
nevoilor carora Biserica a trebuit sa le faca fata in cursul vremii. Aceste 
insarcinari sau slujbe se acordau prin numire, urmata uneori de ceremonii 
religioase. Primirea lor insa nu da celor ce Je primese c stare harica deo- 
sebita; chiar in cazul cind acordarea lor se face printr-o ceremonie reli- 
gioasa, valoarea acesteia e doar aceea a unei consacrari ierurgice. 

Se evidentiaza deci faptul pe care l-am accentuat mereu, anume ca, 
lerarhia sacramentala si laicii sint categoril constiiutive ale  Bisericii. 
deci care au caracterul de necesitate in Biserica, fara de ele Biserica ne- 
putind exista. Acesie categorii au o stare harica statornica diferita, acor- 
data prin Taine diferite. 

Taina prin care cineva devine membru al ierarhiei sacramentale — 
socotind posedata deja calitatea de credincios prin Taina Botezului — 
poarta, in timpurile noastre, numele de Hirotonie, iar lerurgia prin care 
O persoana e consacrata unei slujiri in Biserica care tine de atributiile 


11. in teologia catolicé au existat discutii asupra caracterului treptelor inferioare, 
unii acordindu-le caracter de Sacramente, sau putere sacramentala, pe motiv ca s-au 
dezvoltat din diacgnat, alfii, a caror parere s-a impus, le-au negat caracterul sacramien- 
tal pe motiv ca n-au instituire divina, ci apar in timp, potrivit nevoilor Bisericii, nu 
implinesc o lucrare care sa necesite har sacramental, n-au existat totdeauna acelasi nu- 
mar de trepte, — nu s-a cerut totdeauna sa se treacad prin toate pentru a ajunge la cele 
Superioare si, cu unele conditii, ele pot fi acordate si de preoti si abati (Michel: Ordre in 
D. T. C. XI 2 col. 1381 Schwane: op. cit. p. 663; P. A. M. Schembri: De Sacramentis, vol. 
II, Taurini-Romae 1931, p. 253—254; _Phillips: Ordination, iti Dictionnaire encyclopédique 
de la Théologie Catholique, publié par Wetzer et Welte, trad. par I. Goschler, troisieme 
édition, tome XVI, Paris 1870, p, 393; L’Abbé André: Sacrement de l’Ordre, in Cours al- 
phabetique et méthodique de Droit Canon, publié par Abbé Migne, tome second, Paris, 
col 702—703 — Encyclopédie théologique Migne, tome- deuxieme). Exorcistii, a caror 
slujba pare a fi avut caracter sfintitor, au fost la inceput harismatici, deci fie clerici fie 
laici, iar ca treapta inferioara au fost socotiti numai din secolu? II] cind li s-au dat si 
atributii in legaturaé cu catehumenatul, dispdrind din sec. V., data de la care atri- 
butiile lor incep s4 fie implinite de clerul sacramental (Preot Vasile Coman: Exorcistii in 
Dreptul Bisericesc, Brasov 1945, p. 18—19, 29—30). Can. 6/VI aminteste subdiaconii, 
lectorii si preotii, dar nu si pe exorcisti. 


eee 


Hirotonie si hirotesie 


Clerului inferior, sau prin care unei persoane din clerul sacramental i se 
acorda un rang onorific sau administrativ (o demnitate sau o distinctie),. 
poarta numele de Hirotesie. 

Intelesul acestor cuvinte n-a fost totdeauna acelasi, ci a existat o pe- 
rioada de iluctuatii, de folosire a unuia in lJocul celuilalt, ceea ce se ex- 
plica prin semnificatia cu care erau folosite in lumea antica, ca si in Bi- 
serica la inceput, prin etimolgia lor, ca si prin fipsa unei terminologii 
stabilite in Biserica primara. 

Etimologic, amindoua cuvintele sint compuse avind aceeasi baza ia 
cuvintul ysig, = mina. Astiel, yevgotovia care este compus din 
$1 teivw = a intinde, a desfasura ,a lungi, inseamna intinderea miinii. ac- 
tiunea de a intinde mina, iar yevoo%_ecia, compus din yeio 
= a pune, a aseza, Inseamna punerea miinii, actiunea de a pune mii- 
nile 

Ramine acum sa cercetém care-i semnificatia gestului sau actiunii d2 
a intinde mina si care a actiunii de a pune mina sau miinile. 

Substantivul yevgotovia ca si verbu! yetootovew le gasim intrebuintate 
in lumea antica pagina, de unde au fost imprumutate de catre Biserica 
si folosite intii cu intelesul pe care il aveau in lumea pagina, iar mai tir- 
ziu cu o alta semniticatie. 

La grecii vechi, verbul yevgotoovéw. pe linga sensul etimologic amin- 
tit, avea si intelesul special de a intinde mina pentru a vota, sau de a 
vota cu ridicarea miinii, a investi pe cineva cu o insarcinare printr-un vot 
cu mina ridicata, a alege pe cineva prin vot dat prin ridicarea miinii, 4 
decide printr-un vot cu mina ridicata. De aci, si substantivul yevpotovia: 
in sens special insemna actiunea de a intinde mina peniru a vota, actiunea 
de a vota cu mina intinsa, alegere prin ridicarea miinii de catre popor, 
deci in general alegere, votare, sufragiu '*). 

Acest sens al cuvintelor amintite provine din practica sau sistemul 
pe care-l foloseau grecii, in special atenienii, — ca si romanii mai tirziu 
— pentru a-si alege demnitarii, magistratii sau conducatorii. Anume, ale- 
gerea acestora se facea fie prin sorti, fie de catre popor, care-si exprima: 
votul prin ridicarea miinii, prin yegotovia, iaf dupa miitzile ridicate, 
se socoteau voturile '4). De timpuriu insa, chiar si in lumea greaca, cu- 
vintul yeigotovia si-a largit sensul, ne mai fiind folosit numai In intele- 
sul de agegere prin vot dat prin ridicarea miinii, — inteles care e in 
strinsa legdtura cu semnilicatia lui etimologica si care indica de fapt mai 
mult modul votariii —, ci si in intelesul de alegere in general, indiferent 
— — 

12. M. A. Bailly: Dictionnaire Grec-Francais, Xl-e éd. 1 p. 1905—1906, p. 1928— 
1930, 2129—2131; Observam ca se afla la autorii antici, ca de ex, la Xenofon, in con- 
structii care arafa ridicarea miinii pentru a vota (Bailly: op. cit. p. 2129), iarxstp tidype- 
e folosit tn unele constructii pentru a ardta introducerea buletinelor de vot in urna, ca la 


Eschil, sau consacrarea unui lucru zeilor, ca la Euripide, sau votarea pentru cineva sau 


votarea conforma legii (id. p. 1928—30), | | 
13. Bailly: op. cit. p. 2132; Joh. Caspari Suiceri: Thesaurus ecclesiasticus e patri- 
bus graecis ordine alphabetico, editio secunda, tomus secundus, Amstelaedami 1728, col.. 
1512—1513. Cu acest inteles le gdsim la unii scriitori antici ca: Polibiu, Platon, Xeno- 
fon, Demostene, Aristofan, Tucidide s. a. (Bailly: op. cit. p. 2132). 
14. Suniceri: op. cit. I], col, 1514; Hefele-Leclereq: op. cit. Il, 2. p. 787, nota 9. 
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de modul in care era facuta, sau chiar in intelesul de stabilire, asezare, 
fara o alegere prealabila 

La inceput si in Biserica cuvintul yetootovéw a fast folosit in inte- 
lesul de a alege, a designa prin alegere. Astiel, in Noul Testament acest 
cuvint e folosit in sensul de a alege si deva aseza, pe cind preotia (Hi 
rotonia de azi), care se facea prin punerea miinilor, era exprimata obis- 
nuit prin expresia éxideois tav == punerea (I Tim. 
4, 14; 5, 22; II Tim. 1, 6; F. Ap. 6, 6 si poate F. Ap. 13, 3). Cu acest inteles 
cuvintul e intrebuintat in II Cor 8, 19, unde Pavel vorbeste de un frate 
«ales (yevgotovndefs) de catre biserici», adicd de catre obstea credin- 
ciosilor, pentru a-l intovarasi in lucrarea sa in F. Ap. 10, 41, unde Petru 
zice ca, dupa Inviere, lisus Hristos s-a aratat lor, «martorilor mai inain- 
te alesi de catre Dumnezeu, adica Apostolilor, 
si probabil in F. Ap. 14, 23, nde se spune ca Pavel si Barnaba inte- 
meiau comunitaj: crestine «rinduindu-le (yevgotovioavtes) presbiteri in 
fiecare bisericd», rinduire sau asezare care, probabil, conform obiceiu- 
Jui timpului, se facea prin alegere savirsita prin ridicarea miinii. Desi- 
gur, insa, ca, in aceasta «rinduire» poate intra atit alegerea, cit si sfin- 
tirea 

Tot intelesul de alegere il are si in scrierea de la sfirsitul sec. | 
numita «Didahia celor doisprezece 12 Apostoli», la cap XV, 1, unde se 
zice credinciosilor: «Alegeti-v4 (ye.gotovnoate) deci episcpi si dfaconi 
demni...» ori, credinciosi pot alege clerici, dar nu-i pot hirotoni !’). Cu a- 
eelasi inteles de alegere sau rinduire, e folosit de unii scriitori din sec. I, ca 
Flaviu losif (Antic. Jud. XIII, 2, 2), Filon (Il, 76), Plutarh (Vit. Timol. 
e. VII), apoi in inscriptii, precum si la unii Parinti Apostolici, ca de pilda 
la Ignatiu de Antiohia (Epist. catre Filadelfieni X, 1; Smirneni X, 2; Poli- 
carp VII, 2) care invita comunitatile sa aleagd (yevgotovijoat un dia- 
con pe care sa-l trimita la Antiohia, sa aleagad adica pentru o misiune pe 
un diacofi deja in functiune'’). Desi asupra sec. II si III in parte, do- 


15. F. Prat, Evéque, in D. T. C., t. V-e, deuxiéme partie, Paris 1924, col. 1684. 

16. Henri de Genouillac: a oy chrétienne au temps de Saint Ignace d’Antioche, 
Paris 1907, p. 131 nota 4: L’Abbeé E. Jacquier: La Doctrine des douze ApOtres et ses en- 
seignements, Lyon-Paris 1891, p. 250—251; Suiceri: op. cit.; col. 1513; : 

Altii socotesc c4 aci ar fi vorba de hirotonie in sensul de sfintire (1. Moisescu: op, 
cit. p. 38); altii c& probabil prin acest cuvint s-ar exprima «dubla idee de a rindui prin 
punerea miinilor» (Jacquier: La Doctrine, p. 251). Intelesul lui yetpotowjoavtsg depinde 
de legarea sau nelegarea lui de cuvintele urm&toare: «rugindu-se...» Daca e socotit ca 
fiind legat de «rugindu-se» incit s4 faca amindouad un tot, tot care sa formeze partea ex- 
ternd a unei Taine, evident cA nu poate insemmna decit sfintire, preotie. Dac& insa cele 
doud cuvinte nu sint legate intre ele, ci «rugindu-se» e socotit ca exprimind o actiune 
independenta, sensul lui e cel de alegere. Se pare ca aci sensul lui e cel de alegere, fara 
a exclude insa sfintirea, ci tocmai implicind-o, incit s-ar putea spune ca exprima fn ace- 
lasi timp atit alegerea cit si hirotonia propriu zisa. 

17. Jaquier: op. cit. p. 140. 252: Franciscus Xaverius Funk: Patres apostolici, vol. 
1, ed. II, Tubingae 1901, p. 32 si p. 34, nota 1; Pr, Dr. Liviu Stan- Mirenii in Bisericd, 
Studiu canonic-istoric, Sibiu 1939, p. 265. 

18. Jacquier: op. cit. p. 251; H. de Genouillac, op. cif. p. 131, nota 4; gee 

19. Hypolite Hmmer et Paul Lejay: Les Péres apostoliques, vol. III, Ignace d’An- 
tioche et Polycarne de Smyrne, Epitres, Martyre de Polycarpe, par A. Lelong, 2-e éd. 
Paris. 1927, p. 78, 92, 104 (Textes et documents pour l'étude historique du christianisme, 
publié sous la direction de...): H. de Genouillac: op. cit. p. 45. 131: Michel: Ordre, tn 
D. T. C. XI, 2. col. 1244; F. Cabrol: Jmposition des mains, in Dictionnaire d’archéologie 
chrétienne et de liturgie, tome séptieme, 1-¢re partie, Paris. 1926, col. 396 (D. A. C.). 
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cumentele sint prea putine, lucru explicabil prin greutatile pe care le-a 
indurat atunci Biserica, marturiile ulterioare au valoare si pentru acest 
timp, atestind practici si sensuri care au persistat pina la ele. 

Astiel, Constitutiunile Apostolice, redactate in sec. III—IV, dar pe 
baza de documente apartinind secolului I—III, continua sa foloseasca ter- 
menul yevgotovéw si in sens de alegere, — aldturi de intelesul de sfin- 
tire care incepuse sa devina preponderent, — atunci cind dispun ca epis- 
copul sa se aleaga (yevgotovetodar) de cadtre popor (Const. Ap. c. VIII, 
cp. 4) °). Tot cu seris de alegere e folosit de unii Parinti si scriitori_ bi- 
sericesti, ca lon Hrisostom (Omil. XXXII la Mt.), Socrat (H. E. c. I, cp. 
XXXVIIT), Teodoret (Orat. VIII, de Providentia), precum si in unele ¢a- 
noane*'). Amintim dintre acesiea can. 19 Ant. (an. 341), care, repetind 
can 4/I si 6/I, cere ca episcopui s4 nu se «<hirotoneasc4» 
fara sinod si prezenta mitropolitului, precum si can. 5 Laod. (an 343), 
care opreste ca yeipotovias sd se faca in fata «ascultdtorilor», adica 
a penitentilor din treapta a doua sau a catehumenilor din prima treapta. 
Baisamon si Zonara socotesc ca in amindoud e vorba de alegere. Motivu! 
pentru care «ascultatorilor» le-ar fi fost oprit sa participe la alegere re- 
zida in taptul ca la aceasta ocazie se spuneau si pdacatele celar ce urmau 
sa fie alesi**). Altii insA socotesc c4 aci e vorba de hirotonie, nu de a- 
legere 73), 

In orice caz, can. 19 Ant. vorbind in continuare de alegerea pe care 
trebuie s-o faca toti episcopii eparhiei, sau cel putin «cei mai multi», caci 
altcum ye.ootoviav e fara tarie intrucit pentru hirotonirea propriu zisa 
ajung z—3% episcopi (can. | ap.), se pare ca opinia lui Balsamon si 
Zonara e indreptatiia, sau ca cel putin aci cuvintul exprima atit alegerea 
cit si stintirea. In acelas sens, cel de alegere, il gasim in can. 13 Cart. 
(an. 419), care‘ hotaraste cA episcopul nu poate fi «<hirotonit» decit de 
multi, dar la nevoie si de trei episcopi, cu porunca primatului, precum 3i 
in can. 49 Cari. in care a fost respinsa propunerea ca pe viitor «hirotonii- 
le» episcopilor sa se facd de catre doisprezece episcopi — propunere_pri- 
cinuita de faptul ca doi episcopi «au indraznit sa hirotoneasca un tereu», 
(un episcop), adicd sa-1 aleagd, cadci potrivit can. 1 Ap., hirotonia propriu 
zisa puteau «indrazni» s-o faca si numai doi, — si s-a hotarit ca sa tie de 
ajuns trei episcopi pentru «hirotonia» unui episcop. Daca insa, precizeaza 
canonul urmator (can. 50 Cart.), poporul ar ridica vreo obiectie in lega- 
turd cu alegerea episcopului, atunci !a cei -trei episcopi sa se mai adauge 


| 20.-Dr. Liviu Stan: Mirenii, . 273—276, 274, nota 1; v. P. G. J, col. 1069, 1072. 
Nu-i exclus insa ca ys:potovstcdat sd se refere la slintirea celui ce implineste con- 
ditifle cerute, a fost ales ue Lopor, etc: cZci vechiul sens de alegere incepuse s4 se piarda 
si apoi in alte locuri din Const. Ap. se foloseste «hirotonia» in intelesul de preotire. 

Suiceri: Thesaurus ecclesiasticus. 11, col. 1513;  Socrat: J/st. Bis., c. I, ep. 
XXXVIIL,:in: P. G. LXVII, col. 177; Teodoret de Cyr:’ De; providentia oratio in P. G. 
LXXXIII. col. 700; Ion Hrisostom: Omil XXX]1 la Matei, in P. G. LYL. col. 380; v._ Si 
l’Abbé J. Bareille: Oeuvres completes de Saint Jean Chrysastome, Paris, 1868, tome dou- 
ziemeé p. 122. 
99. Suiceri: Thesaurus ecclesiasticus, Il, col. 1513-1515; Milas: accepta intelesul de 
alegere (Milas: Canoanele, vol. II, partea I, Arad 1934, n. 8485, 205—211) iar Dron 
interpreteaz4 si «hirotonia» din can. 9 Neoc. — acesta ins gresit — si 15/IV ca insem- 
nind alegere (Canoanele; ll, p. 420—421); | 

23. Hefele-Leclerq op. git. t. I, part. II. p. 998% si t I, part. I, nota & 
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unul sau doi, caci ar fi prea indraznet, ca numai trei sa hotarasca intr-o. 
chestiune atit de insemnata 

Intelesul acestor canoane devine mai clar daca [udm in considerare 
felul in care se alegeau episcopii in primele veacuri Stim ca alegerea 
acestora se facea prin conlucrarea poporului, a clerului si a episcopilor, 
fie ca poporul si clerul alegeau, iar episcopii cenzurau si aprobau sau nu 
alegerea, fie ca episcopii alegeau si comunitatea isi da consimtamintul. 

In sec. I—III nu era precizat citi si care anume episcopi urmau sx 
participe la alegere, ci se stie doar ca participau «episcopii prezenti» 
(Const. Ap. VIII, 4), care desigur erau cei vecini. In sec. IV, odata cu in- 
troducerea sistemului mitropolitan, prin care 4/I se precizeaza ca «ase- 
zarea>» unui episcop, adinca in primul rind prin alegerea lui — urmata- 
apoi bineinteles de hirotonie — avea sa se faca de toti episcopii din epar- 
hie (provincie), sau, in caz de imposibilitate, de catre cel putin trei, iar 
ceilalti sa consimta prin scrisori, si apoi, dupa confirmarea mitropolitului, 
sa se faca hirotonia lui. Asadar, acest canon, fata de abuzurile facute de 
schismaticii meletieni si donatisti, precizeaza ca nu numai hirotonia unui 
episcop sa se faca de catre 2sau 3 episcopi, asa cum fiinta practica veche: 
(Const. Ap. VIII, 4; III, 20; can. 1 ap.), ci ca si alegerea lui sa se faca de 
cel putin trei episcopi, bineinteles impreunad cu poporul gi clerul 75). Deci 
alegerea o puteau face 3 episcopi plus poporul, iar consacrarea 2 sau 3 
episcopi. 

In urma acestor consideratiuni intelegem pentru ce «hirotonia» unut 
episcop facuta de multi episcopi», din canoanele amintite mai sus, 0 pu- 
tem intelege ca alegere si ca acelasi sens il poate avea si atunci cind e 
facuta numai de trei cu consimtamintul celorlalti. 

Marturia lui Balsamon si Zonara intareste cele spi'se pina aci in le- 
gatura cu sensul de alegere pe care il avea yeigotovéw, zicind ca, la 
inceput, episcopii se alegeau de catre popor, care vota prin ridicarea mii- 
nii 7°), 

Dar in Biserica, cuvintul yevgotovéw, pe linga sensul de alegere, 
sensul lui vechi, a primit de timpuriu si intelesul de preotire, de sfintire 
sau ridicare intr-o treapta a ierarhiei sacramentale, de ceea ce se chia- 
ma acum Hirotonie. Aceasta schimbare de sens se datoreste probabil fap- 
tulut ca in vechime alegerea si hirotonia erau strins legate, a doua ur- 
mind de indata primei si anume in mod necesar, din momentul in care cei 
trei factori: popor, cler si episcopi, cddeau de acord asupra unui candidat 
si-l socoteau apt pentru acea slujba, incit aceste douad acte, desi distincte, 
usor au putut fi numite cu acelasi nume, sau ca numele unuia sa fie dat 
celuilalt. In intelesul de atunci, cel «hirotonit», adica ales, era de indata 
si in chip obligator sfintit, adicd preotit, consacrat, ca alegerea se facaa- 
tocmai in vederea consacrarii (a hirotonirii), incit o alegere vajida, ne- 
urmata de hirotonie nu-si mai are, in cazul dat, ratiunea existeritei sale. 
De aceea n-a fost prea greu s4 se foloseascd cuvintul care numea alegerea 


24. Milas: Canoanele, II, 1, p. 77, 209—211. 

25. Pr. Liviu Stan: Mirenii, p. 275, 307—321; 

26. Rally si Pot'i: Sinfagma dumnezeestilor si sfintelor canoane (Sintagma Ate- 
niand), Atena 1851—1859, vol. II, p. 2; Milas: Canoanele, vol. 1, partea I, Arad 1930, 
p. 181—2; F. Prat zice: «En effet, yetpotevelv dit des supérieurs signifie «établir, con- 
stituer»: mais dit des inférieurs; comme il est ici (in Didahia XV, 1; n. n.) il signifie 
«élire», quelque soit le mode d’élection (Evéque, in D. T. C. V, 2, col. 1662); 
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(<hirotonia») pentru a indica amindoua actele prin care se instituie clerul, 
adica atit alegerea cit si sfintirea, iar mai tirziu ca acesta s4 fie rezervat 
numal pentru actul sfintirii, mai ales ca rolul poporului in alegere ince- 
puse sa fie diminuat, ierarhia incercind, ce-i drept fara succes, sa-si re- 
zerve exclusiv siesi atit alegerea, cit si sfintirea clericilor, incit cele doua 
acte pareau unul singur. La schimbarea sensului a putut contribui si lap- 
tul ca atit alegerea, cit si hirotonia se faceau uzindu-se de acelasi or- 
gan al corpului, de mina, in primul caz ridicindu-se mina, in al dcilea pu- 
nindu-se mina pe cel ales, precum si asemanarea grafica si fonetica din- 
tre cele doud cuvinte care exprimau aceste actiuni ,adicd dintre cuvin- 
tele «hirotonie» si «hirotesie». 

Astfiel se constaté cd yeigotovia a fost folosit nu numai pentru 
a designa alegerea clerului, ci si in inteles de preotire, de hirotonie in 
sens actual, sau uneori chiar pentru a le designa pe amindoua 2’). O peri- 
oada de timp cuvintul «hirotonia» a fost intrebuintat paralel, fie in in- 
telesul de alegere, fie in cel de preotire, de hirotonie. Cu timpul insa acest 
ultim inteles a biruit, si astfel cuvintul «<hirotonie» a ajuns s4 insemneze 
numai preotire, sfintire, adicd ceea ce azi se intelege prin el. 

Care e momentul in care cuvintul «hirotonie» a fost lwat intii in in- 
semnarea de preotire, consacrare, nu se poate sti cu precizie. In orice caz, 
acesta trebuie cdutat in primele secole, poate chiar spre finele sec. I sau 
la inceputul sec. II, caci, cu acest inteles il aflam in canoanele apostolice, 
ori acestea, desi-s pomenite numai in sec. IV, «ca materie in mare parte 
apartin epocii apostolice» 78). Acelasi lucru ni-l marturisesc si Const. Ap., 
compilate probabil la inceputul sec. IV, cadci in pasagiile din Didahie pe 
care le cuprind, cuvintul care in Didahie avea {ntele- 
sul de alegere, e inlocuit aci cu xooxeigicacda (alegeti), semn ca pri- 
mul incepuse s4-si piard4 semnificatia lui originara de alegere**’). Ince- 
pind cu sec. II, termenul «hirotonie» e folosit obssnuit in intelesul de sfin- 
tire si numai exceptional in cel de alegere ,sau uneort imbinind amindoua 
sensurile. 

Cuvintul ye.ootovia il aflam cu intelesul actual de Hirotonie, preo- 
tire prin punerea miinilor, in Const. Apost. (VI, 17; VII, 46) %°), in Di- 
dascalie (II, 2, 3), in mai multe canoane, dintre care amintim: can. l, 
2, 35, 36, 68, 82 ap. 8/I, 16/1, 8/III, 9/III/ 10/IV, 28/1V, 30/IV, 3/VI, 12/VI, 
13/VI, 17/VI, 31/VI, s. a., in care e vorba de conferirea puterii sacramen- 
tale celor trei trepte ale ierarhiei superioare, precum si la unii scriitori si 
Parinti, dintre care amintim in special pe Sf. Ion Hrisostom pentru 
definitia pe care o da, zicind: «aceasta este hirotonia. Se pune mina pe 
barbat, iar Dumezeu savirseste totul; si mina lui este aceea care atinge 
capul celui ce se hirotoneste, daca se hirotoneste cum trebuie» Omil XIV 

27. Cabrol: Imposition des mains in D. A. C., VII, 1 col. 396; 

28. Pr. Liviu Stan: Mirenii, p. 283; 

29. E. Jacquiere La Doctrine, p. 252; Textul din Didahia XV, 1 e in Const. Ap, VII, 
31 — P. G. I, 1021; Const. Ap. VIII, 27, ce rca episcopul xstpotovstedtar de 2 sau 3 epis- 
copi — P. G. I, 1124, deci foloseau acest cuvint in sens de preofire. 

30. In Const. Ap. VI, 17 se interzice cdsdtoria preotilor, diaconilor si episcopilor 
dup4 ystpotovla P. G. I, 957), iar in VII, 46 e vorba de episcopii hirotonif{i de catre 
apostoli ca succesori ai lor (P. G. I, 1047); 
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la F. Ap., in P. G. LX, 116°%!'). De fapt, incepind cu sec. IV, intelesul de 
alegere al cuvintului «hirotonic» e aproape total pierdut, fiind generali- 
zat cel de preotire. 

Un alt inteles in care a fost folosit cuvintul «hirotonie» e cel de bine- 
cuvintare. Se pare ca uneori aceasta binecuvintare se facea prin rugdciuni 

i punerea miinilor. Asttel, trebuie sa se inteleaga ca insemnind binecu- 

vintare toate locurile in care e vorba de «chirotonia» clericilor inferiori sau 
a altor slujitori ai bisericii, caci acestia, asa cum am amintit, nu au hi- 
rotonie propriu zisa. Asemenea locuri gdsim in Const. Ap. ce. III, cp. XI, 
unde se arata ca presbiterului nu i s-a dat puterea de «a hirotoni», dia- 
coni, ipodiaconi, cintareti, lectori, ostiari si diaconite*?), in can. 15/1V, 
14/VI si 40/VI, care opresec ca femeia sa se «hirotoneascad» diaconita ina- 
inte de 40 de ani, in can. 80 Cart., care vorbeste de «hirotonia» egume- 
nilor, precum si in can. 15/VI, care opreste pe ipodiacon sa se «hiroto- 
neascd» inainte de a avea 20 de ani. 

Trebuie sa remarcam insa ca, dupa cite se pare, in unele canoane cu- 
cuvintul yevgotovia are in acelasi timp atit intelesul de hirotonie pro- 
priu zisa cit si cel de binecuvirntare sau Hirotesie, sau ca prin el se expri- 
ma amindoua acestea. Aceasta insemnare trebuie ca o are, de pilda, in ca- 
noanele care vorbese despre hirctonia presbiterului, diaconului si a celor- 
lalti clerici (can. | Ap.), care opresc sa se hirotoneasca pe bani episcop, 
preshiter, diacon sau altcineva dintre cei numdarati in cler (can. 2/fV, 
5/VIT), care oprese sA se hirotoneasca preoti, diaconi si oricare altul din 
vagma bisericeasca fara destinatie (can. 6/IV), sau care opresc casatoria 
presbiterului, diaconului si ipodiaconului dupi hirotonie (can. 6/VI, 13/VI), 
cancane in care, dupa cum se vede, e vorba atit de clerici superiori cit si 
de cei inferiori **). 

Trecind la analizarea sensurilor pe care le-a avut cuvintul y.got_ecta 
va trebui sa cercetéam mai intii semnificatia gestului sau a ritului puneria 
miinilor in general, ca apoi sé ne putem da seama de valoarea si intele- 
sul lui in legatura cu instituirea clerului. 

Punerea miinilor poate fi gest natural, act ritual sau act sacramen- 
tal. Ca act ritual sau ca rit o gasim folosita in Vechiul Testament pentru 
binecuvintare (Gen. 48, 15), pentru consacrare lui Dumnezeu, fie a vic- 
timelor, care erau jertfite, in care caz puneau miinile cei ce le ofereau sau 
batrinii poporului, spre a le incarca cu pacatele lor (Gen, 4, 4; Ex. 29, 10), 
fie a levitilor, in care caz puneau miinile toti fii lui Israel (Ex. 28, 41; 
Num. 8, 10; 27, 18; Deut. 34, 9), pentru ca acestea s4 fie ca o ofranda a 
tuturor. Uneori era folosit pentru investirea intr-o functie, indicfnd in 
acest caz si o transmitere de putere (Num. 27, 18), — de unde a si deve- 


31. Suiceri: op. cif. II, col. 1514—1515; I. Moisescu: op. cit. p. 20; Fer. beaten 
zice: ystpotovia id est ordinationem per impositionem manum» (In Isaiam C. L. VII, 
P. L. XALV, 582, la Hefele-Leclercy: op. cit. 1, 1, p. 585, nota 1); De Ignatie Teoforul 
se arata ca se hirotonise yetpetovettat) preot prin alegerea Apostolilor (Martirul Sf. 
Ignatie Teoforul de catre Simeon Metatrastul, II, in Franciscus Xaverius Funk: Patres 
apostolici, vol. Il ed. Ill emisit Franciscus Diecamp, Tubingae, 1913; P. 384; 

52. Suiceri: op. cif. Il, 1514; P. G. t. 1, col. 788—789; 

33. v. Milas: Canoanele |, 2, passim, confruntat cu Sint. Aft, 


ie. 
> 
ba 
"> 


Hirotonie si hirotesie 597 


mit cu timpul rit pentru recrutarea sinedriului, — sau pentru a indica vi- 
novatia, sau ca semn de juramint (Gen. 14, 22; Lev. 24, 14 34). 

Noul Testament ne méarturiseste ca lisus Hristos folosea acest gest 
pentru vindecari (Mc. 5, 23; Mt. 8, 2; Mc. 1, 41) si pentru binecuvintari 
(Mc. 10, 13, 16; Mt. 19, 13). 

Apostolii foloseau punerea miinilor fie pentru vindecdri (F. Ap. 9, 
12), fie ca act sacramental, si anume ca parte a rinduielii externe a unor 
Taine, in Mirungere (F. Ap. 8, 17) si Hirotonie (F. Ap. 6, 6; I. Tim. 4, 14, 
I] Tim. 1, 6). 

In primele veacuri practica punerii miinilor o gasim intrebuintindu- 
se in toate Tainele, dar fara a constitui la toate un rit esential, cum e de 
pilda pentru hirotonie. Ea era intrebuintata de asemenea in unele cere- 
monii ale Bisericii, ca de exemplu, la exorcizare, reprimirea_ ereticilor, 
iertarea publica a penitentilor, binecuvintari, etc. 

Dupa cum vedem, semnificatia actului punerii miinilor e diferita si 
ea este determinata de catre cuvintele sau rugdciunile care-l  insotesc. 
Gestul singur n-are valoare si nici inteles precizat. Astfel ca, despre va- 
loarea si seminilicatia rituiui punerii miinilor putem vorbi numai luindu-l 
ca Oo unitate cu rugdaciunea insotitoare *°). 

Datorita acestei strinse legaturi dintre punerea miinilor si rugdaciu- 
nea care o insoteste si determina, legatura care isi are inceputul in epoca 
apostolica, uneori, o expresie a iost folosita in locul celeilalte, punerea mii- 
nilor fiind numita rugaciune (Const. Ap. VIII, Trad. ap.) sau invers, 
‘rugaciunea filnd numita punere a miinilor, yevooteoia incit Fer. Au- 
gustin zice: «Manus impositio... quid est aliud nisi oratio super hominem» 
(De baptismo II, 16, 21, P. L. XLIII, 14). Tot datorita rugaciunii cu care 
era wnita, punerea miin‘lor a iost numita uneori si binecuvintare. La fel, 
ca urmare a faptului ca adesea punerea miinilor era intovarasita de sem- 
nul crucii, sau se confunda cu el, adica se puneau miinile iacindu-se sem- 
nul crudii cu ele, ea a primit si numirea de insemnare, pecetluire consig- 
natio 37), | 

Punerea miinilor insotita de rugdciuni e ritu! esentia! al Tainei Hi- 
rotoniei, si constituie ceea ce se numeste partea vazuta a acestei Ta'ne. In- 
trebuintarea acestui rit de catre Apostoli ne e cunoscuta. O multime de 
alte marturii ulterioare ne confirma folosirea lui atit in Orient cit si in 


- 34. P. Galtier: Imposition des mains, in D. T. C. tome 7-a, Il-e partie, col. 1302— 
1304; Cabrol- /mposition, in D.A. C., VII, 1, col. 393—394 Michel: Ordre, in D. T. C., 
XI, 2, col. 1236: 

35. Galtier: art. cit. in D. T. C. VII, 2 col? 1314—1331; Cabrol: art. cit. in D. A. C., 
VI, 1, coi. 395—399 Carolo Dufresne, Domino Du cange : Glossarium ad scriptores me- 
diae et infirmae latinifatis, editio nova, tomus quartus, Venetiis 1739, col. 455—6; Pierre 
Paris: /mposition des mains, in Dictionnaire pratique des connaissances religieuses, pu- 
blié par J. Bricout, “*t. II], Paris, 1926, col. 926—927 (D. C. R); Lesétre: /mposition des 
mains, in Dictionnaire de la Bible publié par F. Vigouroux, III, 1, col. 847—850; 
| 36. Galtier: art. cit. in D. T. C. VII, 2, col. 1339—1341; Michel: Ordre, in D, T C. 
2, col. 1239—1 AG: 

37. Galtier: art. cit in D, T. C., VU, 2, col. 1335—1339; Galtier socoteste ca nu-i 
esential contactu!, atingerea cu miinile, desi practica veche era aceasta; 


. 


—— 


Occident 38). In Biserica, Apuseana insa, incepind cu sec. X, se intioduce 
pe cale privata un nou rit, cel al predarii obiectelor sacre, care se gene- 
ralizeaza in sec. XII—XIII, pentru ca in 1489, prin decretul lui Eugeniu 
IV, sa fie declarat rit esential al Hirotoniei. Fata de aceasta inovatie, teo- 
logii s-au impartit, unii dintre ei depunind mari eforturi sa o justifice $*). 

Mai mentionam ca scrierile primelor veacuri crestine mu sint de 
acord cind e vorba sa precizeze care anume persoane din cler primesc pu- 
nerea miinilor la instituirea lor. Ea e admisa in general pentru treptele 
superioare. Cit priveste treptele inferioare si ceilalti slujitori ai Bisericii, 
in unele scrieri e admisa pentru ipodiaconi si lectori, dar e exclusa pentru 
exorcisti, fecioare si vaduve (Const. Ap. VIII, 21, 22, 24, 25, 26; Epitoma 
o exclude si pentru lectori), in altele e exclusa si pentru ipodiaconi si 
lectori, ca si pentru ceilalti slujitori bisericesti (Traditia Apostolica a lui 
Ipolit, canoanele lui Ipolit, Sacramentarul lui Serapion, Testamentul Dom- 
nului) *°). 

Din precizarile pe care le-am facut mai sus, e de retinut cd punerea 
miinilor e ritul esential ai Hirotcniei. Prin urmare, si semnificajia pr<cprie 
a cuvintului yeioodecia, care nu inseamna altceva decit punerea miini- 
lor, nu poaie fi alta decit cea die hirotonie, preotire. Ca in primele secole 
ale Bisericii a fost intrebuintat cu acest inteles, rezulta din faptul ca il 
gasim folosit in unele canoane pentru a exprima ideea de sfintire, de hiro- 
tonie. Adesea il gadsim alaturi de cuvint ye.oorovia, care, asa cum am 
amintit, incepuse de timpuriu sa-si piarda sensul propriu si sa aiba inte- 
lesul de slintire, sau atit de alegere cit si de sfintire. 

Cu acest inteles il gasim in can. 9 Neoc. in care, dupa ce se opreste 
de a sluji presbiterul care a pacatuit in trwp inainte de ye.gotovia, 
in continuare se arata ca parerea multora e ca’si_ yetgodecta arta ce- 
lelalte pacate, deci ar urma ca pentru acestea sa nu se opreasca de la 
slujire; in can. 10 Ant., care opreste pe horepiscopii ce au luat «hirotesie» 
de episcop sa hirotoneasca presbiteri si diaconi fara incuviintarea episco- 
pului locului — ori e stiut ca horepiscopii erau egali in hirotonie cu epis- 
copii; dar supusi acestora din punct de vedere administrativ —; in can, 
17 Ant., care obliga pe cel ce a luat «hirotesia» de episcop sa-si ocupe 
scaunul; in can. 13 si 22 Ant. care declara nula «hirotesia» facuta de un 
episcop care ar indrazni sa hirctoneasca — (presbiteri sau diaconi, pre- 
cizeaza can. 22 Ant.) — in afara eparhiei sale, fara a fi chemat; in can. 
6/IV, care declar4 nula «hirotesia» fara destinatie, atit a clericilor infe- 
riori, cit si a celor superiori; in can. 19/1 unde se spune ca _ diaconitele 
n-au «<hirotesie», ori stim ca ele erau consacrate prin punerea miinilor 


38. Galtier: art. cit. in D. T, C. VII, 2. col. 1332; Du Cange: Glossarium, [V, col. 
455, 1307: Joseph Turmel: Histoire des dogmes, VI, Paris 1936, p. 509—510; Fer. lero- 
nim zice: «Ordinatio quae non solum ad imprecationem vocis, sed ad impsitionem imple- 
tur manus» (in Is. XVI, P. L. XXIV, 569), iar Ambrozie: «Homo imponit manum, Deus 
largitur gratiam» (De dignitate sacerdotali, c, 5); 

39. Michel- Ordre in D. T. C. XI, 2 col. 1327—1330; A. Ales: Ordination, in Die- 
eae Apologétique de la Foi Catholique, 1V-e éd., tome III, Paris, 1926, col. 1147 
— 1158; 

40. Galtier: art, cit. in D. T. C. VII, 2, col. 1333—1334; 


~~ 
i 
| 
* 
ES 


Hiirotonie si hirotesie 509 


Const. Ap. VIII, 19, — P. G.I, 1116), deci aveau hirotesie, dar nu hi- 
rotonie *'), 

_Cuvintul a fost intrebuintat si cu intelesul de bine- 
‘cuvintare, inteles care se pare ca i s-a dat din cauza rugaciunii care in- 
sotea punerea miinilor. Cu aceasta semnificatie il gasim in can. 8/I, care 
dispune despre clericii novatieni ce se vor intoarce din ratacire, cd, mar- 
turisind in scris credinta adevadrata si punindu-se miinile pe e1 (Sore 
ramina in cler. Aceasta punere a miinilor a fosc 
€rpreiata ca luisemnind binecuvintare de Patr. Tarasie al Consta:.ti- 
nopolului, la Sinod VII ec. (II de la Niceea, in 787). Cei mai multi accepta 
aceasta interpretare, relevind faptul ca acelasi sinod (I ec.) luase o ma- 
sura asemanatoare in legatura cu clericii schismatici meletieni, hotarind 
Co acestia sa ramina in cler dupa de vor primi o 
adica 0 ceremonie speciala, care confirma hirotoniile pe care acestia le 
aveau si reafirma totodata drepturile patriarhului de Alexandria ‘*?). Ca- 
nonul 27 Cart. hotaraste ca presbiterii si diaconii dovediti in «pacate mai 
grele», care-i inlatura din slujiba, sa nu primeasc ca Iaicii, 
Sau, cum zice in continuare, sa nu se puna peste ei miinile ca peste cei ce 
se pocdaiesc, sau ca peste laicii credinciosi, si sé nu se inainteze in cler, 
€a si cum ar fi nou botezati. Canonu! opreste deci sa se acorde clericilor 
‘caterisiti hirotesie, adicd *binecuvintarea consacratoare pentru a implini 
0 Slujba bisericeasca, desi acestia ziceau ca, intrucit s-au pocait dupa de- 
punere, sint ca si laicii obisnuiti 43). 
| La aceste exemple se pot adduga si acele locuri in care, desi punerea 
miinilor nu-i exprimata prin ci prin émideits 
Sau manus impositio, intelesul tor e tet cel de binecuvintare consacra- 
toare. Pe noi insa ne intereseaza iolosirea lui yeroot_ecia in sens de 
‘Dinecuvintare consacratoare ,in legdtura cu instituyrea clerului.. Pe aceas- 
ta linie de idei, o marturie clara despre intrebuintarea acesiui cuvint cu 
insemnarea de binecuvintare pentru promovarea in clerul inferior, o ailam 
in can. 14/VII, canon pe care cei mai multi il socotesc ca fiind cel ce face 
distinctia neta intre hirotonie si hirotesie luate in insemnarea lor actuala. 
In fond, acest canon nu face altceva decit ca foloseste cuvintul hirotesie 
in sens de binecuvintare pentru acordarea treptelor inferioare, adica in 
‘sensul pe care il are si azi. Canonul, vazind ca unii primesc din pruncie 
tunderea clericala si, fara s4 mai primeascd apoi yeootecia de la epis- 
op, citese de pe amvon, impotriva canoanelor, opresie acest obicei. In 
continuare, ingdduie apoi egumenului care, presbiter-fiind, a primit de la 
episcop yevgodeoia pentru promovarea in egumenie, sa flaca hirotesie 
de citet in mindstirea sa. Canonul se refera la unele dispozitii anterioare 

41. Milas: Canoanele, Ill, 1, p. 34—5, 71, 73—74, 76, 78; }, 2, p.76—78, 200—202; 
Suiceri: op. cit. Il, col. 1517; Cu intelesul de a preoti il aflam pe ye:potedstv la Socrat: 
H. F. e. \, c. IX, apud Hefele-Leclercq : op. cit. 1, 583, nota 4; iar pe «hirotesia» in Vita 


et ccnversatio Sancti et Beati Martyris Polycarpi Episcopi Smyrnae Asiae XXIII, I, apud 
funk : Patres, Il, p. 432; 

42. Milas: Canoanele I, 2, p. 46—49; 18; Hefele-Leclercq: op. cit. 1, 1, p. 582—983, 
nota 4 Du Cange: *Glossarium, IV, col. 455; Suiceri; Thesaurus Il, col. 1516—-1617; 
Schwane: op. cit. III, p. 645; J, Tixeront: Histoire des dogmes dans Vantiquité chre- 
tienne, tome II, 7-e éd., Paris, 1928 p. 229; Dron: Canoanele II, p. 55—56; Altii soco- 
tesc cuvintele amintite ca facind doar o aluzie la hirotonia primité de novatieni (id. 
abid). | 

43. Milas: Canoanele, I, 1, p. 183—184; 


prin care se ingaduie ca sa cinte in Biserica numai «cintaretii canonicesti» 
(can. 15 Laod.), adica cei slintiti de episcop, sau sa cileasca de pe amvon 
numai cei ce aveau tundere ierarhiceasca si binecuvirtare de la pastorul lor 
(can. 33/VI). Deci canonul opreste sa citeasca -de pe amvon pe cei ce, 
fiind din pruncie in slujba Bisericii, erau doar tunsi ca si clericii, cerin- 
du-le sa aiba, pe linga aceasta tundere, si binecuvintarea episcopului, a- 
dica sa aiba hirotesie. Canonul araté de asemenea, ci egumenia se di 
prin Hirotesie celui ce are Hirotonia de sie wo Thee 
Cu toata distinctia introdusa prin can. 14/VII, cuvintele hirotonie si 
hirotesie continua a fi intrebuintate ca si mai inainte, adica exprimind 
fiecare din ele cind actul hirotoniei cind pe ce! al hirotesiei propriu zise. 
Asttel,.in canonul 6 al lui Nichifor Marturisitoru! (806—515) se foloseste 
cuvintul hirotonie pentru a indica hirotesia ipodiaconului, act pe care if 
‘permite si egumenului pentru mindstirea in fruntea careia se gaseste. 

Exemple de acestea nu lipsese nici din veacur‘le urmdatoare. Chiar si 
Simeon al Tesalonicului (7 1430) cuprinde sub acelasi titlu de «hirotonii> 
atit consacrarea treptelor superioare, cit si a celor inferioare. El specifica, 
insd, cd doua sint hirotesiile care se fac in afara altarului: cea a ipodia- 
conului si a lectorului —- pe a acestuia din urma numind-o si insemnare 
sau pecetluire (ogayis) poate din cauza tunderii, — iar hirotoniile pro- 
priu zise, care se tac in altar, sint trei: a diaconului, presbiterulut si epis- 
copului 4°). 

Din aceasta cercetare pe care am facut-o asupra sensurilor eo care 
ait fost intrebuintate, in lumea veche crestina cuvintele yeigotovia si 
trebuie sa retinem citeva precizari mai insemnate. 

Cuvintul yevgotovia m-a exprimat la inceput ideea de sfintire, de 
hirotonie, ci pe cea de alegere, idee pe care o exprima si in lumea pagina 
de unde a fost imprumutat. De timpuriu insd, cam de la inceputul sec. 
II, pe linga acest inteles, cel propriu de altfel, cuvintul a primit si intele- 
sul de consacrare, preotire, poate din cauza strinsei legaturi care exista 
intre alegefe si sfintire, caci de fapt, acestea formau doud parti ale ace- 
luiasi tot, sau doua etape ale unui singur act. Asttel, cuvintul a ajuns s2 
fie folosit un timp pentru a designa fie alegerea, fie sfintirea, fie pe amin- 
doud deodata. Intelesul de sfintire, desi cel impropriu, s-a incetatenit din 
7e in'ek, in dauwna intelesului originar, ajungind cu incetul sa biruiasca. 
Ideea alegerii a ramas sa fie exprimata prin alte cuvinte, prin hiroto- 
nie avind sa se inteleagd numai sfintirea. Dar, chiar si cu intelesul de 
sfintire, folosirea cuvintului hirctonie nu era precizata in felul in car: 
astazi, ci cuvintul se intrebuinta pentru a ardta fie hirotonia propriu zisa 
in cele trei trepte sacramentale, fie binecuvintarea pentru instituirei .n 
treptele inferioare ale clerului. Uneori se folosea pentru a indica institui- 
rea clerului in general, atit a celui superior cit si a celui inferior. Dintre 
aceste intelesuri diferite, cel mai frecvent era cel de sfintire a clerului su- 
perior, dar a trebuit sa treaca « perioada indelungata pentru ca acest in- 
teles sa devind singurul. In sec. XV inca nu era deplin precizat. 


44. Milas: Canoanele, 1, 2, p. 517—518; Dron; Canoanele II, p. 420; 
45. Simion Arhiepiscopul Tesalonicului: Despre sfintele hirotonii, cap, CLVI, in 
Migne, P. G. t. CLV. col. 361; 264, 368; vezi si Sfiintul Simion Arhiepiscopul Tesaloni- 


cului: Tractat asupra {tuturor Dogmelor credintei noastre Ortodoxe, Bucuregti, 1865, 
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Cuvintul yevgodecia, care e termenul propriu pentru punerea miini- 
lor, ritul esential al Tainei Preotiei, a avut la inceput insemnarea de siin- 
tire, preotire, fiind un alt nume péntru ceea ce in Noul Testament se ex- 
prima prin ézi®eots taHv yew@y Pe linga aceasta insemnare, el avea 
si pe aceea de binecuvintare im general, sau de binecuvintare pentru: pro- 
movarea in -clerul inferior, in special. Desi in mod firese ar fi trebuit ca 
acesi cuvint sa se foloseasca pentru a arata hirotonia propriu zisa, ca unul 
care ji exprima corect ritul, totusi acest inteles s-a pierdut cu timpul, ra- 
minind ca el sa exprime doar binecuvintarea pentru instituirea clerului 
inferior, precum si pentru acordarea unor ranguri administrative sau 
oncrifice. 

Din cauza intelesurilor diferite pe care le-au avut cuvintele «hiroto- 
nie» si «hirotesie», a urmat in mod inevitabil o anumita confuzie in folo- 
sirea lor, fiind luate adesea unul in locul celuilalt. Astiel, uneori termenu! 
«hiroiesie» a fost intrebuintat cu intelesul de hirotonie (can. 19/I, 6/IV, 9 
Neoc., 10 Ant., 17 Ant., 22 Ant.), sau invers, cel de «hirotonie» cu sensul 
de hirotes‘e (can. 15/IV, 14, 15 si 40/VI; 80 Cart., 6 Nichifor Mart.) in cit 
se intimpla, de pilda, ca in acelasi canon sa fie folosite amindoua cuvin- 
tele pentru a exprima acela¢i act sfintitor (can. 6 si 15/IV, 13 Ant. 9 
Neoc.). Aceasta confuzie in folcsirea termenilor a durat multa vreme. In 
sec. XV ea fiinta inca, caci Simion al Tesalonicului vorbeste cind de «hiro- 
tonia» ipodiaconului, cind de hirotesia lui *°) desi mai inaimte specificase 
ca acesta se hirotoseste. Incetu! cu incetul, sensuf celor douad cuvinte s-a 
precizat. Fata de aceasta evolutie destul de complicata, ne putem intreba 
car-i sensul precis al celor douad cuvinte, ce se intelege adica acum prin 
Hirotonie si ce se intelege prin Hirotesie? 

Hirotonia e o Taina, Hirotesie o lerurgie. Ce se intelege ins4 prin 
Taina si ce prin lerurgie? Care sint asemanarile si deosebirile lor? 

Stim ca o Taina este o lucrare vazutd, instituita de Domnul lisus 
Hristos, care impartaseste omului harul nevazut al Sau. Ea are deci un 
prim element esential, constitutiv, instituirea ei divina, caci harul e a! lu 
Dumnezeu, deci numai E! e in drept sa fixeze modul impartasirii lui s: 
numai El poate lega harul de un element vazut. Instituirea dumnezeeasca 
priveste insé numai partea esentiala a Tainei, nu si toate ceremoniile a- 
nexe, si se refera atit la acie (materie), cit si la cuvinte (forma) *’). Ea 
poate fi facuta de lisus Hristos direct, sau de lisus Hristos prin Sf. A- 
postoli, adica lasind ca acestia, dupa porunca Sa si sub supravegherea 
Duhului Sfint, sa precizeze partea sensibila corespunzatoare harului res- 
pectiv. pentru Tainele la care aceasta n-a fost precizata de Miniuitorul in- 
sust 48), 

Partea externa a unei Taine se compune din cuvinte si acte esentiale, 
cele de instituite divind, necesare validitatii Taineii si din ceremonii a- 
ddugate ulterior de origina bisericeascd, ceremonii care reletieaza cele 
ce se sdvirsesc, dar a cdror lipsd nu face nevalida Taina. Ca facind o uni- 
tate cu actul. trebuie s4 socotim si elementul natural, cu care se savirseste 


46. Despre sfintele hirotonii, cap. 161, 162, in P. G., t. CLV, col. 368. cap. 167 si 
169, in id. col. 372; 
47. Alexiu Comorosan: Prelegeri academice din Dogmatica Ortodoxd, nartea spe- 
cial4 revAzutA si redactata de Prof. Ent. Voiutechi. Cernauti, 1899, p. 524—525: 


48. Hristu Andrutsos: Dogmaticu Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, trad. Dr. Dumitru 
Stdniloae, Sibiu, 1920, p. 317; 
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actul. Nici cuvintele singure, nici actele singure, n-au valoate sau eli- 
cienta sacramentala, ci numai impreuna. 

Harul pe care-| transmit Tainele difera la fiecare Taina, desigur, pri- 
vit in efectele nu in natura lui, cdci dupa natura harul e unul singur. Ha- 
rul dat prin Taine isi are cauza in lisus Hristos, e puterea care izvoraste 
din lucrarea lui mintuitoare si-i dat spre mintuirea oamenilor. 

O Taina e savirsita, realizata sau valida prin implinirea rinduielit 
proprii fiecareia, de catre slujitori care au capabilitatea sa faca aceasta, 
si in cadrul Bisericii, cimpul mintuirii. Validitatea ei nu e in functie de 
moralitatea savirsitorului, pentru ca el e numai instrumentul vazut prin 
care Dumnezeu savirsesfe nevazut Taina, harul dindu-se prin partea va- 
zuta a Tainei, iar nu prin el, dupa cum nu e in functie nici de credinta [ui 
atit timp cit aceasta nu-i marturisita ca opusa Bisericii. De asemenea, va- 
liditatea Tainei nu e in functie nici de moralitatea sau credinta celui 
care urmeaza sa oO primeasca, pentru ca Taina se savirseste pentru primi- 
tori, dar nu prin ei ,ci prin implinirea partii externe a Tiatinei respective. 

Eticacitatea Tainei, intelegind prin aceasta lucrarea mintuitoare a et 
in om, producerea efectelor harului in sufletul acestuia, e insa in depen- 
denta de pregatirea primitorului, cerindu-se ca acesta s4 nu opuna vreo 
piedica harului, sa aibe ceea ce Andrutsos numeste «receptivitate pa- 
Siva» 

Tainele sint necesare pentru mintuire, deoarece mintuirea nu se poate 
face fara har, ori harul se da prin Taine. Ele sint mijloace ale harului, care 
Jucreaza in Biserica, aria mintuirii. Prin ele Hristos e prezent si lucreaza 
in Biserica, prin ele se shintesc si se sustine viata religios-morala a cres- 
tinilor. 

In ce priveste Ierurgiile constatam ca ele exista — si inca multe —, 
dar care sint efectele si modul actiunii lor nu stim precis, pentru ca Bise- 
1ica inca nu s-a pronuntat oficial asupra lor. De aceea nu poate fi vorba 
decit de o incercare, desigur relativa, de determinare a lor, determinare 
care va fi Mai mult indicativa. 

Doua idei stau la baza folosirii Ierurgitlor : prima, solidaritatea dintre 
om si natura, a doua, bogatia harului si necesitatea lui pentru toate actiu- 
nile omului. 

Pacatul omului a stricat armonia naturii, care a fost blestemata (Gen. 
3, 17—19), supusa stricdciunii si stapinirii celui rau (Ef. 2, 2), si care, 
solidara cu omul din pricina ciruia a cazut in stricdciune, asieapta izba- 
virea odata cu acesta (Rom. 8, 20—22). Intruparea Domnului a facut po- 
sibila slobozirea naturii din robia stricdciunii si sfintirea ei, caci Domnul 
a sfintit natura pe care a purtat-o si a ldsat Bisericii puterea s-o sfinteas- 
c4, sustragind-o de sub puterea celui rau (Mt. 10, 8; Mc. 16, 17—18, incit, 
dupa cum ne spune Apostolu! Pavel, «toata faptura.. . Se sfinteste prin 
cuvintul lui Dumnezeu si prin rugaciune» (I, Tim. 4,5). 

Bogatia efectelor harului niciodata nu poate fi limhitatd, circumscrisa, 
dupa cum si din partea omului exista o continua si nelimitata trebuinta de 
ajutorul harului. In acest fel, pe linga harul dat prin Taine, care e abso- 
lut necesar mintuirii, omului ii este de folos harul ajutator al lui Dumne- 


49. Andrutsos: op. cit. p. 332, 213—318; Macarie: Teologia Dogmaticaé Ortodoxé, 
de Arhim. Gherasim Timus, Bucuresti, 1886, t. Il, p. 656-000; Comorosan: op cit., 
. 525—526, 
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Zqu intr-o multime de alte imprejurari ale vietii si pentru alte trebuinte 
‘decit acelea pentru care se acorda harul prin Taine, pentru ca el sa pro- 
‘greseze mereu in lucrarea celor bune. 

Pe temeiul celor aratate, Ierurgiile se prezinta ca slujbe rinduite de 
Biserica cu scopul de a curati si sfinti natura si pe oameni comunicind a- 
cestora un har ajutator pentru anumite imprejurari determinate ale vie- 
tii lor. 

In mod direct si in specie, Ierurgiile au fost instituite de Biseric3, 
dar indirect, indepartat si global, ele au fost instituite de Mintuitorul 
Hristos prin puterea pe care a dat-o ucenicilor Sai, deci Bisericii, de a 
Dirui puterile rdului si de a pune sub scutul ajutorului divin atit persoa- 
mele, cit si lucrurile. Astfel, Ierurgiile sint cuprinse in potenta si cu aceasta 
putere data Bisericii de Domnul Hristos, si pe baza ei, Biserica a deter- 
minat forma si numéarul lerurgiilor potrivit necesitatilor membrilor ei, 
precum si lucrarea proprie a fiecaruia. 

Numai ,acceptind aceasta instituire indirecta a lerurgiilor de cdatre 
Tisus Hristos scapam de o dubla contrazicere: prima, ca, desi numai Dum- 
nezeu e in masura sa lege harul de un semn vazut, totusi Biserica a rin- 
duit slujbe menite s4 acorde un anumit har; a doua, ca, din moment ce 
fara o instituire divina — directa sau indirecta — nici o rinduiala vazuta 
nu poate acorda har, Biserica s-ar fi inselat pe sine si ar fi inselat pe alltii, 
practicind si sustinind ca slujbele instituite de ea ar acorda credinciosilor 
anumite efecte harice, pe cind acestea ar fi iost simple forme tara fond. 


Instituirea lor indirecta de catre lisus Hristos, precum si existenta 
lor alaturi de Taine si variatia numdarului lor, ne indica chiar in oare- 
«are masura si rostul si eficacitatea lerurgiilor. 

Intrucit lerurgiile se refera la persoane si la lucruri, vom vorbi deo- 
sebit despre fiecare. In ce priveste persoanele, harul care se acorda aces- 
tora prin lerurgii nu poate fi nici intr-un caz acela care se acorda prin 
Taine, si nici pentru acele trebuinte ale vietii pentru care au fost instituite 
Tainele, cdci pentru acordarea harului necesar acestor trebuinte exista 
atit harul respectiv, cit si mijloacele corespunzatoare de transmitere, a- 
dica Siintele Taine, incit rinduirea altor mijloace ar fi supertlua si ar in- 
semna nesocotirea Tainelor. Deci, nu poate fi vorba decit de un alt har 
in afara de cel acordat prin Taine si pentru alte trebuinte decit acelea care sint 
Satisfacute prin Taine. Sigur, cind zicem har, ne gindim la efectele lui 
care sint nenumarate, nu la fiinta lui care e una. De aci rezulta ca harul 
care se da prin lerurgii nu poate suplini pe cel ce se da prin Taine, nici 
chiar pe al unei singure Taine» oricite lerurgii am aduna laolalta, caci 
unele sint efectele harului dat prin Taine si altele ale harului dat prin le- 
rurgii. Harul dat prin Taine e legat de partea vazuta a acestora pentrv 
totdeauna si numai de aceasta. El e absolut necesar mintuirii, dar si su- 
ficient ei, caci dim partea lui Dumnezeu sint date toate conditiile mintuirii, 
deoarece El vrea ca toti sa se mintuiasca. Fara Taine, fara harul lor, nu 
exista mintuire. Fara lerurgii insd; mintuirea e posibila. Cel ce a primit 
Tainele, dar n-a primit ierurgiile, se poate mintui, pe cind unul cane ma 
ptimit Tainete, oricite lerurgii i s-ar administra, nu se va mintui. Deci ha- 
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rul dat prin Ierurgii nu e absolut necesar mintuirii si nici suficient singur 
pentru mintuire, deci nici nu poate sa inlocuiasca harul dat prin Taine, 
care e atit nmecesar, cit si suficient pentru mintuire. De aceea, obisnuit, 
lerurgiile se dau celor ce au o anumita stare harica, sau sint in strinsa 
legatura cu Tainele. 

Dar ce har se da atunci prin lerurgii? Harul care se da persoanelor 
prin lerurgi#i nu poate fi decit sau un har ajutator in raport cu cel dat prin 
Taine, care intilnindu-se cu harul pe care credinciosul il are prin Taine 
nu numai produce o miscare, o activare in plus a acestuia, ci ii creiaza 
si un climat in care acesta lucreaza cu efecte mai bogate, inmanunchindu- 
se in producerea acestor efecte harul existent cu unda de har a Jerurgiei 
si cu sfortarea omului, sau este un har acordat pentru alte trebuinte ale 
vietii decit acelea pentru care se da harul Sf- Taine, har care ayers si sfin- 
teste in domeniul pentru care a fost dat, facilitind indirect actiunea haru- 
lui dat prin Taine si fitnd un ajut@r in plus in lucrarea de insusire a min- 
tuirii de catre om. 

Astiel, lucrarea harului dat prin lerurgii se manifesta in exorcisme 
sau in eliberarea de puterea rdului, in deslegari si curatiri, in sfintiri, atit 
a persoanelor, cit si a lucrurilor. Observam, insa, ca lucrurile desi sint 
pasive, totusi actiunea harului asupra lor e reala, desi neinteleasa. Ast- 
fel, prin sfintire, de exemplu, e'e nu sint numai separate de lucrurile co- 
mune si dedicate Domnului, ci primesc o oarecare putere in ele, desi nu 
stim cum si in ce anume consta Numai asa se explica faptul ca ele in- 
partasesc slintenie prin contact, cum ar fi prin stropirea cu apa sfintita, 
sau faptul ca savirsirea Mirungerii se poate face numai cu mir sfintit, sfin- 
tire care se face doar printr-o lerurgie. 

Relativ la modul in care lucreaza lerurgiile, s-ar padrea ca in ce pri- 
veste lucrtirile, aceasta se produce doar prin savirsirea ritulu', caci lucru- 
rile nu pot opune o rezistenta lucrarii harului. Totusi, nu se poate sustine 
cu certitudine absoluta nici eficacitatea ritului singur, nici lipsa totala a 
influentei sfinteniei sAvirsitorului. Relativ ta persoare, determinarea mo- 
dului in care lucreaza lerurgiile e si mai dificila. Atit se poate spune, cA, 
rinduiala lor externa nu-i un simplu mod de rugdciune, ci ea are si 0 

elicacitate in sine, pentru ca e facuta in numele Bisericii si pe baza puterii 

acesteia de a mijloci impartasirea harului si de a simti prin el, dar totusi 
eficacitatea ritului in sine nu e absoluta, cdaci Dumnezeu n-a promis ex- 
pres ca va acorda har prin aceste rinduieli, ci depinde in primul rind de 
receplivitatea si credinta primitorului si in a! doilea rind de sfintenia sa- 
\irsitorului, care-i poate adauga un plus de eficacitate. Astfel ca, ritul, 
¢si sdvirsit corect, poate s4 nu aduca efecte, daca primitorul n-are pre- 
gaWrea trebuincioasa, dar, si invers, pregatirea credinciosului $i chiar 
rugdciunile lui, fara rit, nu pot produce efectul terurgiei. 

Partea vazuta a lerurgiei e diferita la flecare lerurgie. Ea e compusa 
din acte, cuvinte si diverse ceremontli. Scopul si lucrarea lerurgiilor sint 
determinate de cuvinte, care cel mai adesea sint rugaciuni. In functie de 
extinderea si compozitia partii externe, lerurgiile se impart in exorcisme, 
dezlegari si curatiri, binecuvintari si sfintiri. In grupa ultima intra si hi- 
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rotesiile °°). In vorbirea obisnuita prin binecuvintare se intelege adesea 
Si consacrare, slintire, deci e un fei de binecuvintare consac ratoare, cum 
e, de alttel, si in cazu! hirotesiei, caci termenul binecuvintare are mai mul- 
te sensuri, nu unul singur. 

Am Spus ca Hirotonia e 0 Taina, iar Hirotesia o lerurg:e. Ramine 
Sa mai staruim inca putin asupra acestor atirmatii si sa le precizam. Hi- 
rotonia e o Taina, caci a fost instituita de Iisus Hristos, are o parte vazuta 
si acorda un har. Mai precis, Hirotonia e Taina instituita de lisus Hris- 
tos, in care prin punerea miinilor si rugdciunea episcapului se. acorda ha- 
rul preotiei in una din cele trei trepte ale ei, precum si puterea bisericeas- 
ca insasi, pe masura harului treptei respective. 

Instituirea dumnezeeasca a ei o aflam in puterea care a fost data A- 
postclilor la Cina cea da Taina (Mt. 26, 27—28: I Cor. 11, 24—26), dupa 
Inviere (loan 20, 21—23; Mt. 28, 19—20) si la Cincizecime. Partea vazuta 
a acestei Taine, adica punerea miinilor si rugaciunea insotitoare, e tot de 
orinduire divina, ceea ce rezuita atit din faptul ca o gasim folosita de Sf. 
Apostoli, — ori ei lucrau dupa porurca tat at cit si din faptul ca prin 
ea se acorda har (II, Tim. 1.6: I Tim. 4, 14), ori numai Dumnezeu poate 
lega harul de un semn sensibil °'). 

Harul care se da prin Hirotonie, e unul singur, dar se da in grad d’- 
ierit celor trei trepte aie ierarhiei, potrivit misiunii sau rostului fiecdreia. 
Mai exact, deosebirea celor trei trepte ierarhice superioare e in functie de 
masura harului acordat lecdreta 

Hirotonia acorda celul ce a primit-o atit capacitatea de a detine si 
exercita puterea sacramentala, invatatoreasca si conducdioare, cit si pu- 
terea insdsi trei ramuri ale ei, potrivit treptei pentru care a fost 
hirotonit. Prin Hirotonie nu se di numai puterea de a savirsi Tainele, 
adica puterea sacramentla, ci intreaga puiere bisericeasca, pentru ca in 
sine aceasta putere e una si numai aplicarea ei se face intreit. Intreaga 
pu‘ere bisericeasca este necesara pentru realizarea mintuirii oamenilor, nu 
numai cea sacramentala. Conducerea membgilor Bisericii la mintuire se 
face invatindu-i adevarurile revelate, sfintindu-i si indrumindu-le intrea- 
ga viata spre acest tel, ori misiwnea ierarhiei e tccmai conducerea credin- 
ciosilor la mintuire. Sigur, cea mai insemnata latura a puterii bisericestt 
e cea sacramentala, pentru ca ea cuprinde mijloacele obisnutte de acor- 
dare a harului. De aceea, puterea invatdtoreasca si cea jurisdictionala nu 
se not acorda decit pe baza puterii sacramentale si proportional cu aceas- 
ta. Totusi faptul acesta nu inseamna’ca puterea sacramentala singura e 
suficienta pentru mintuire. Dupa cum mintuirea obiectiva s-a realizat prin 


50. Unele alirmatii asupra ierurgiilor le-am luat dupa: Andrutsos, op. cif. p. 239-— 
340; Pr. Prof. D. Staniloae: Maica Domnului ca mijlocitoare, in Ortodoxta mr. 1/1952, 
p. 113—115; Sf. Ion Damaschin: Cultul sfintelor icoane, trad. de D. Fecioru, Bucuresti 
1937, p- 17, 21, 41—42; Prof. Pr. Ene. Braniste: Manuat unic de Liturgica si Tipic (dact) 
1953, Dp. 558—564; Dr. Vasile Mitrofanovici: Liturgica Bisericii Ortodoxe, prelucrata de 
Dr. Teodor Tarnavschi, si Dr. Nectare Nicolae Cotlarciuc, Cernauti, 1929, p. 854—858 > 
Inyatatura de credinta crestind ortodoxad, Bucuresti, 1952, p. 308—312; E. Mangenot: Bé- 
nédicticn, in D. T. C., ll, 1, col. 629—639; A. Michel: Sacramentaux, in D. T. C., XIV, 
1, col. 466—480; 

51. Felix M. Cappello: Tractatus canonico-moralis de Sacramentis, vol. Il, pars 
tll, Romae 1935, p. 14—15, 19; Michel: Ordre, in D. T. C., IX, 2, col. 1892—1393; 
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intreita lucrare a Mintuitorului, tot asa pentru improprierea ei sint nece- 
sare toate trei ramurile puterii biseric«sti. 

Prin urmare nu se poate afirma, fara nici o precizare, ca Hirotonia 
ar acorda numai puterea sacramentala, iar celelalfe doua puteri ar fi a- 
cordate printr-un act juridic al autoritatii bisericesti, prin asa numita tri- 
mitere canonica, pentru ca acest act juridic e ridicat aproape la rang de 
Taina. Apostolii au hirotonit pentru locuri determinate, fara sa faca deo- 
sebit trimiteri camonice, semn ca prin Hirotonie se da tot ceea ce era ne- 
cesar pentru conducerea obstii la mintuire, adica intreaga putere biseri- 
ceasca. In Biserica veche exista, de asemenea, numai Hirotonia, caci acea- 
sta se facea pentru o biserica anumita (can. 6/IV), incit nu mai era nevoie 
de o missio canonica. Prin trimiterea canonica nu se face altceva decit ca 
se determina teritoriul si persoanele asupra carora cel hirotonit are sa 
exercite puterea bisericeasca. Ea e un act juridic prin care nu se acorda 
puterea bisericeasca, ci numai se circumscrie teritorial, sau se opreste 
o11 se ingiduie exercitarea ei. Caci, cineva poate avea capacitatea si pu- 
terea bisericeascd, dar poate sa n-o exercite fiind oprit. De fapt autori- 
tatea bisericeascad poate opri si exercitiul puterii sacramentale, sau il poa- 
te ingddui, dar aceasta nu inseamna ca ia sau acorda insasi acea putere. 
Asadar prin trimiterea canonica nu se acorda puterea invatatoresca si 
jurisdictionala ci, celui ce le detine deja, i se acorda numai facultatea pen- 
tru exercitarea lor, si se determina teritoriul de aplicare a lor, — ca si a 
celei sacramentale de altiel, — lucru necesar pentru rinduiala si bunul 
mers al Bisericii. In realitate, aceasta facultate se intinde si asupra puterli 
sacramentale. Ca totusi, in mod exceptional, pot invata si laicii, aceasta 
se datoreste faptului ca si ei au o stare harica sf cd starea harica superi- 
oara a preotiei e necesara in primul rind pentru a putea savirsi valid Tai- 
nele, si nuimai in a! doilea rind si in functie de cea dintii, pentru a invata 
si conduce. Laicii colaboreaza activ la exercitarea intregii puteri biseri- 
cesti, dar in limita determinata de starea lor harica si de drepturile ie- 
rarhiei. 

Cu atit mai putin poate fi vorba ca preotilor li s-ar acorda puterea 
de a lega si dezlega pacatele celor ce se spovedesc, adica li s-ar acorda 
duhovnicia, printr-un alt act decit prin Hirotonie. Puterea de a lega $i 
dezlega fine de puterea sacramentala, deci ea se da prin Hirotonie, iar nu 
prin ingaduinta sau cartea de duhovnicie a episcopului, sau prin vreo le- 
rurgie. Chiar daca preotul respectiv ar fi tinar si fara experienta, el poate 
implini aceasta misiune, pentru ca in realitate Dumnezeu este acela care 
laita padcatele prin preot si prin iertarea acestuia. E altceva insa oprirea 
exercitarii acestei puteri. Deoarece cel ce se marturiseste trebuie tratat 
cu un anumit tact si ii trebuiesc date doctorii potrivite, preotul care, de 
exemplu, din cauza tineretii sau a lipsei de experienté n-ar corespunde 
acestor indatoriri, poate fi oprit de la exercitarea acestei puteri, putere 
pe care insa el totusi o poseda prin Hristos. Acordarea facultatii de a o 
exercita, care e un act juridic, mu inseamna acordarea puterii insdsi. 
Chiar si pentru ca sa existe un act de conferire a facull tii de a e- 
xercita aceasta putere, ar trebui sa fi premers cu un act de opreliste, pen- 
tru ca, in mod firesc, aceasta putere se da odata cu hirotonia, ori este ne- 
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logic sa fie ingaduit ceva ce n-a fost oprit, si ceea ce existd ca ceva dat 
pentru a fi lucrator 57). 

In functie de gradul de har acordat fiecdreia din cele trei trepte <a- 
cramentale, va dileri si capacitatea acestora, precum si mdsura in care 
detin si exercita puterea bisericeasca. 

Episcopul detine plenitudinea puterii sacramentale, putind  savirsi 
toate Tainele si lerurgiile, e supremul invatator si cirmuitorul raspunza- 
tor al credinciosilor pe calea mintuirii. Prin masuri juridice si pentru ne- 
cesitati de ordine, episcopului i s-a ingdduit exercitarea acestor puteri 
numai pe un anumit teritoriu, in eparhia sa. Aci el lucreaza autonom, jar 
in dependenta de sinod si in granitele unitatii dogmatice, cultice si ca- 
nonice cu Biserica intreaga. 

Preotul detine puterea bisericeasca intr-un grad mai mic, cdci sub 
rapoit sacramental el poate sdvirsi sase Taine, pe cind episcopul sapte. 
Deci diferenta e destul de mica. Celelalte ramuri ale puterii bisericesti le 
detine pentru teritoriul incredintat lui, numit parohie, in masura in care 
detine si puterea sacramentala. Aceste puteri el le detine prin Hirotonie, 
iar nu prin delegatie de la episcop, insa in exercitarea lor el e in depen- 
denta de episcop, asa cum acesta e in dependenta de sinod. Preotul pri- 
meste puterea prin episcop, dar nu acordindu-i acesta ceva de la el, ci o 
primeste prin hirotonia savirsita de episcop, incit el nu-i un delegat al e- 
piscopului, cadruia oricind i se poate retrage puterea data, ci un condu- 
cator stabil si de sine statator peste parohia sa, in limitele canonice fixate, 
conducator care raspunde de sufletele incredintate lui, asa cum episcopul 
raspunde de ale intregii eparhii. Activitatea lui se desfasoara in limitele 
atributiilor episcopului si pe masura_puterii ce o are, dupa cum ale epis- 
copului se desfdsoara in limita atributiilor sinodului si a unitatii de cre- 
dinta, de cult si de organizare cu intreaga Biserica **). 

Diaconul are numai calitatea de a fi slujitor haric ajutator pe linga 
eprscop sau preot la exercitarea puterii sacramentale. El nu detine in sens 
strict o putere sacramentala, si de aceea nu poate savirsi micio Taina si 
nici nu detine in mod ordinar celelalte ramuri ale puterii bisericesti, si 
nici nu i se incredinteaza vreun anumit teritoriu spre pastorire. El rami- 
ne simplu ajutadtor haric, adicad cu o anumita capacitate harica, fiind par- 
tas al preotiei. | 

Partea vazuta a Tainei preotiei consté in punerea miinifur arhiereu- 
lui si in rugaciunea «Dumnezeescul har...». Atit actul cit si rugaciunea e 
aceesi pentru toate cele trei trepte, caci nu sint trei Taine diferite, ci o sin- 
gura taind, si numai gradele ei sint diferite. De aceea, in rugaciunea amin- 
tila se specifica fiecare treapta in care se hirotoneste, iar pentru episcop 
se specifica si eparhia pentru care e destinat. In jurul acestei rugaciunt 
si a actului punerii miinilor, s-a dezvoltat apoi o intreaga rindutala, des- 
tul de complicaté, care consta din rugaciuni, — cum ar fi cele doua spe- 
cifice fiecdarei trepte, — din ectenii, inconjurarea Sf. Mese, binecuvintari, 
metanii, sarutarj, cintari, punérea miinilor pe Sf. Masa, ingenunchiert, 


= 


52. C. Popovici: Preptul canonic, litogr. de Pr. Vasile Pocitan, 1894, f. pagini: 
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53. SAvirsirea unor lerurgii a fost rezervaté cu timpul numai episcopilor, ca: sfin- 
tirea bisericilor, a antimisului, a mirului (Can. 6 Cart.), primirea femeilor in mona- 
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predarea vesimintelor proprii treptei respective, si alte ceremonii, unele 
comune, altele proprii fiecarei trepte, — cum ar fi citirea declaratiei, da- 
rea Liturghierului si pastrarea pentru un timp a Sf. Trup, la Hirotonia 
preotului, sau punerea omoforului si a miinii de cdtre.un singur arhiereu 
sau de catre toti athiereii slujitori, precum si a Evangheliei, pe capul ce- 
‘ui ce se hirotcnesie episcop. Cea ma‘ bogata rinduiala de hirotonie e cea 
a episcopului, ea tiind precedata de solemnitatea chemarii si a cercarii cre- 
dintei ceiui ales. Unele dintre aceste ceremonii se sdvirsesc in altar, altele 
in naos; rugaciunea «Dumnezeescul har...» si punerea miinilor, partea 
esentiala a Taine!, se face numai in aliar si numai la Liturghia Sf. loan 
sau a SI. Vasile, in momentels hotdrite: hirotonia episcopului dupa «Sf. 
Dummnezeule», a preotului dupa Heruvic si al diaconului dupa Axion 54). 

Subiect al Hirotoniei poate fi orioa crestin botezai, care implineste 
conditiile fixate de canoane®**). Pentru a ajunge insa intr-o treapta a ie- 
rarhiei sacramentale, e! trebuie sa treaca prin toate treptele inferioare, — 
incepind cu tunderea, care simbolizeaza primirea in cler, — pdazindu-se 
inierstitiile minime peniru trecerea de la o treapta sacramentala la alta. 
De asemenea, nu se poate acorda unei persoane decit o singura treapta 
sacramentala la o Liturghie. 

Savirsitor al hiroioniei e numai episcopul, unul pentru diacon si preot, 
pentru episcop trebuind sa fie de fata cel putin doi. Episcopul are dreptul 
s4 hirotoneasca numai in eparhia sa si numai cu destinatie precisa. 

Hiroionia nu se repeta pentru aceeasi treapta, caci starea harica si 
imputernicirile date prin ea persista atit timp cit cel ce a primit-o nu de- 
vine eretic. Exercitarea puterilor date prin ea poate fi oprita, ceea ce nut 
inseamna insa luarea harului . 

Hirotesia e o Jerurgie institu‘ia-de Bisericad, in baza puterii daie el 
de Mintuitorul Hristos, prin care se acorda fie o treapta a clerului infe 
rior unui credincios simplu, fie un rang onorific sau administrativ unel 
persoane cane are deja hirotonia. Cind anume s-a facut instituirea Hirote- 
siei nu stim, dar se poate admite ca ea dateaza din sec. II—ILI, odata cu 
aparitia treptelor inferioare, decarece ea constituie rinduiala de promo- 
-vare in aceste trepte. Putin mai tirziu, cind dezvoltarea vietii bisericesti a 
dus la- creiarea rangurilor administrative si onorifice, ea a inocput sa 
fie folosita desigur si la acordarea acesiora. 

Astiel, Hirotesia se intrebuinteaza ca slujba pentru promovarea in 
sradele ierarhice inferioare de citet si ipodiacon, grade care acum sint 
doar stadii pentru. ajungerea in treptele ierarhiei sacramentale°®). In 


04. Arhicrajicon, aprobat de Sf. Sinod, ed. II Bucuresti 1899, p. 9—43; Prof. Ene 
Braniste; Manual, p. 544—549; Mitroianovici: op. cit., p. 832, 836—7; Simion af Tese- 
lonicului: «7ractat», p. 133—149; Dupa unele documente vechi, la hirotonia episcopului 
existau doud puneri de miini, dar prima avea doar rof pregatitor, Uneori puneau si preotii 
prezenti mina pe cel ce se hirotonea preot, dar acest gest al lor n-avea rol. hirotonitor 
(Michel: Ordr, in D. T. C., col. 1247—1250); | 

55. Nicodem Milas: Drepful Bisericesc: Oriental, trad. de Dim. I. Cornilescu si 
Vasile S. Radu, dupa ed. II germand, Bucuresti 1915, p. 211—222; Dr. Valerian Sesan: 
Curs de Drept Bisericesc Universal, ed. 1V ingrijitdé de Dr. Sesan,. ..Cernd4uti, 
1942, p. 

56. La noi cintdretii bisericesti sint rinduiti [ara hirotesie, sau dacd o primesce, 
aceasta e o exceptie (Mitrofanovici: op. cit. p. 103), practica a cdrei netemeinice a fost 
seminalaté din timp (Zotu: Functiunea cintdrefilor, in B. O. R., No. 10/ 1883, p. 601 
—603); | | 
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Biserica veche ele insa isi aveau o existenta proprie, aldturi de celelalte 
grade ale clerului inferior: exorcisti, psalti si ostiari, pentru ca slujba tu- 
turor era reclamata de nevoile de atunci al Bisericii. Cu timpul, unele din 
aceste nevoi disparind, au dispadrut si slujitorii care le implineau, iar al- 
tele au trecut pe seama clerului sacramental, incit in Biserica noastra au 
ramas numai treptele de ipodiacon si citet-cintaret (contopite din sec. 
| 

Consacrarea sau hirotesirea unor persoane in aceste trepte e in pri- 
mul rind o separare a lor din rindul celorlalti si o dedicare lui Dumnezeu, 
dar si acordarea unui har ajutator, altul decit cel acordat prin Sf. Taine, 
har care produce o inviorare a harului pe care persoana respectiva l-a pri- 
mit prin Sf. Taine, si care ajuta ca slujitorul respectiv sa-si indeplineasca 
cu vrednicie slujba sa. In niciunm caz acest har nu e -el al preotiei, pen- 
tru ca el nu acorda nicio capacitate sacramentala. El ramine un simplu 
ajutor pentru o buna slujire. 

Tot prin Hirotesie se acorda persoanelor din clerul sacramental uncle 
ranguri onorifice si administrative. Rangurile onorifice pot sa fie acor- 
date independent de cele administrative, ca o apreciere a activitatii 
desfasurate de un cleric pe teren bisericesc, dar uneori ele sint legate in- 
treolalta, acordindu-se un rang onorific deodata cu o insarcinare adminis- 
trativa. Altcum zis, uneori acordarea rangului onorific e socotita ca 
facindu-se in vederea_ unei viitoare slujbe administrative, sau invers, 
ci slujba administrativa aduce dupa sine si o anumita cinste sau dem- 
nitate. De altfel unele ranguri, care acum sint numai onorifice, isi au 
baza indepdartata intr-o slujba administrativa, ca de pilda, demnitatea de 
iconom ; sau uneori cu acelasi nume se indica fie un rang administrativ, fie 
unul onorific. Asa de exemplu, prin protopresbiter se intelege sau un or- 
gan de control, sau un rang onorific, prin arhimandrit se intelege fie con- 
ducatorul unei mfnastiri, fie un titlu onorific, in fine prin protosincel se 
intelege ori un functionar al cancelariei episcopale, ori un titlu de onoa- 
se °’). Titlurile de onoare se pare ca deriva tocmai din cinstea cu care era 
impreunata slujba bisericeasca respectiva, caci uneori rangul administra- 
tiv rdamine ca titlu onorific atunci cind slujirea efectiva a incetat. Totusi 
rangurile administrative pot exista independent de cele onorifice. Astfel, 
protoiereul sau protopopul poate fi si simplu preot, nu numai protopresbi- 
ter sau arhipresbiter 58). De altfel, rangurile administrative sint insarct- 
nari temporare pe cind cele onorifice au, in principiu, persistenta. 

De fapt, cind acordarea acestor ranguri se face in chip onorific, prin 
ele se marcheaza o activitate depusa deja, pe cind acordate cu scop admi- 
nistrativ, ele indica slujiri deosebite care vor urma. Astfel, la diaconat 
exista rangul de arhi- sau protediacon, cu insemnate atributiuni economi- 
ce, mai ales in trecut; la treapta presbiteratului exista rangurile de arhi- 
sau protopresbiter, iconom, sachelar — primii putind fi si stavrofori — 
precum si cele de arhimandrit,.egumen, protosincel, etc., in cinul monahi- 
cesc. 

In cazul acordarii unui rang onorific, prin Hirotesie se da mai intii 


57. Compara cu Milas: Drepful, p. 275, 319—320; Sesan: op. cit. p. 148—150; Mi- 
trofanovici: op. cit., p. 91—94; Andrei, baron de Saguna: Compendiu de Dreptul Canonic, 
ed. III. Sibiu, 1913, p. 131—134; 

58. Milas: Dreptul, p, 327; 
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rangul in sine, ca serin de prejuire a uriei activitati, precum si un oare- 
care har. In cazul acordarii unui rang administrativ, harul se da pentru 
buna implinire a-slujbei respective. Accentuim insd ca, harul care se da 
prin Hirotesie in. aceste cazuri, e un har ajutator pentru slujba incredinta- 
ta, har care poate stimula pe primitor la o mai vie punere in lucrare a 
harului preotiei pe care il are, dar care nici intr-un caz nu-i egal cu harul 
dat prin Preotie, caci el nu aduce niciun plus de har preotesc, nu sala pe 
cel ce l-a primit din treapta sa sacramentala, ci in privinta capacitatii sa- 
cramentale exista deplina egalitate intre cei cu hirotesie si cei fara de ea. 
Intiietatea, cinstea, jurisdictiunea celor wiles privesc cele externe, nu 
capacitatea sacramentala. 

Partea vazuta a Hirotesiei e formata din punerea miinii savirsitoru- 
lui si din rugaciuni specifice pentru fiecare rang — altele decit «Dum- 
nezeescul har...» — insotite de ceremonii, unele comune, cum ar fi intreita 
binecuvintare pe cap, altele proprii, cum ar fi predarea vestmintelor sau 
insignelor rinduite, citirea din Psaltire sau Apostol la a cintaret, sau 


purtarea ligheanului la ipodiacon 5°). 
Savirsitor obisnuit al Hirotesiei este episcopul 60). In minastirea sa 


poate hirotesi si egumenu! citeti (can. 14/VII) si ipodiaconi (can. 6 Ni- 
chifor Mart.), cu ingaduinta episcopului. Dupa rinduiala, hirotesia se face 
in Biserica, in afara altarului si inaintea Sf. Liturghii, dar in fapta ea se 
face in timpul sau dupa Sf. Liturghie, mai ales cind se acorda ranguri o- 
norifice, pentru a fi multi asistenti®'). Se pot hirotesi deodata mai multi 
citeti si ipodiaconi. Dupa hirotesia in citet se poate da imediat cea in ipo- 
diacon, fara interval intre ele. Hirotesiile se pot anula °%). 


59. Arhieraticon, p. 5—8, 46—54; Mitrofanovici: op. cit. p. 835—838-; 880, 886; Mi- 
trofanovici aminteste tot aci rinduielile facerii rasoforului, a shimei mici si mari (id. p. 
881—886); Simion al Tesal. T ractat, p. 130—132: Tradifia apostolic si Canoanele lut 
Hipolit nu amintesc sau exclud punerea miinilor la Hirotesia lectorilor si ipodiaconilor, 
dar Const. Ap. VIII, 21—22 o prescriu (Michel: Ordre, in D. T. C., XI, 2, col. 1250), De 
aci unii conchid ca treptele inferioare s-ar fi acordat numai prin rugdciuni si predarea 
obiectelor proprii treptei respective (Tixeront: op. cit. Ill, p. 262; Hergenroether: Histoire, 
Il, p. 434; J. Abzog; Histoire, 1, p. 282). Biserica Rasariteana a urmat practica Consti- 
tutiunilor Apostolice folosind punera miinilor si pentru ipodiacon si lector ; 

60. Ad Heronem diaconum ecclesiae Antiochenae II], 2, in F. X, Funk: Patres Apos- 
tolici, Il, p. 226; Constitutiunile Apostolice VIII, 28; 

61. Mitrofanovici: Liturgica, p. 880, 886; Ipodiaconii au fost consacrati in diaco- 
niconi, dupa intrarea mica, pind sub Patr. Constantinopolului Manuil I (1217—1222), 
care hotadraste sa fie hirotesiti in naos si inaintea Liturghiei, deoarece ei incepuseré 
s4 socoteasca diaconiconul ca un loc al lor si sa pretinda egalitate cu diacenii (Milas, 
Canoanele, Il, 1, p. ant. 

Dron in Canoanele 1, p. 25—26, bazat pe Const. Apost. VIII, 21, unde se zice c& 
ipodiaconii se «hirotonesc» (ti. P. G I col: 1117) si poate pe faptul c4 in canoane se 
sephes aproape aceleas oprelisti pentru ei ca gi pentru clerul superior emite parerea ca 
la in--ut ipodiaconii — probabil gi lectorii si psaltii — erau hirotoniti si numai ulterior 
a fost introdusa hirotesia lor. Prin aceasta p&rere se face dintr-o lerurgie o Taina. In 
plus nu se explica ce rol sfintitor aveau ipodiaconii, incit s4 le fie necesar harul sa- 
cramental, nici‘cum slujba acestora a ajuns la un moment dat sd poata fi fadcutéd de 
oricine, nici cine si cu care putere i-a coborit dintr-o treapta sacramenfald intr-una de 
simpli slujitori. 

62. Prof. Dr. Ene Braniste: Manual, p. 543; 


/ 


Hirotonie si hirotesie 6 11 


Amintim ca in Biserica veche, Hirotesiile erau cu mult mai multe. Se 
hiroteseau nu numai detindatorii celorlalte trepte ierarhice inferioare car 
existau atunci, ci si diaconitele®) precum si unii functionari care ajutau 
pe patriarh in conducerea si administrarea patriarhiei sau pe alti ierarhi 
in conducerea eparhiilor lor §3). Demnitatile sau functiunile bisericesti nu 
erau legate deo anumita treapta a Hirotoniei.Se intimpla uneori, mai ales in 
Patriarhia de Constantinopol, ca unii dintre functionarii bisericesti sa fie 
simpli laici, cum erau, de pilda, unii conducatori ai asezamintelor de ayjs- 
tenta sociala, sau, uneori, reprezentantul patriarhului pe linga imparat si 
mijlocitorul dintre acestia, asa numitul apocrisiar, precum si altii. Func- 
tiunile acestea se confereau fie printr-o simpla numire, fie prin Hirotesie. 
Deoarece functiunile erau numeroase, urma ca si Hirotesiile erau multe. 


dar ele puteaw fi ca ceremonie, fie foarte simple, fie de extensiunea unei 
Hirotonii. 


CONCLUZII 


Schitind deosebirile dintre Hirotonie si Hirotesie, remarcam mai intii 
ca prima fiind o Taina iar a doua o Ierurgie, harul dat prin ele va fi 
diferit la fiecare. Prin Hirotonie se da puterea bisericeascd, precum si ha- 
rul preotesc care creeaza capacitatea de a primi si exercita aceasta putere, 
potrivit treptei respective; prin Hirotesie se acorda un har ajutator, altul 
decit cel preotesc, care nu naste nicio capacitate sacramentala, nici n-o 
schimba pe cea posedata deja. Harul dat prin Hirotonie e necesar min- 
tuirii, in sensul si prin aceea ca acorda, celor ce-l primesc, capacitatea de 
a savirsi eficace Tainele prin care se da harul mintuitor si de a conduce 
pe credinciosi la mintuire. Harul dat prin Hirotesie nu e absolut necesar 
mintuirii, dar odata primit, ajuta in lucrarea mintuirii, producind o in- 
viorare a harului dat prin Taine si creind 0 ambianta propice unor efecte 
mai bogate, implicindu-se aci, desigur, sf efortul personal. 

Pe linga aceasta deosebire, cea de fond, mai exista alte deosebiri re- 
lative la ceremonie, care insd sint, de fapt, mai mult o evidentiere a pri- 
met. Semnalam citeva dintre ele. Astfel, Hirotonia se face numai de epis- 
cop (can. | si 2 Ap. 4/I, Const. Ap. VIII, 27), in eparhia sa (can. 30 Ap. 
2/1), pentru o biserica anumita (can. 6/IV), in public (can. 7 Teofil). in 
altar, la timpul hotarit al Liturghiei Sf. Ion sau a Sf. Vasile, frecindu-se 
prin toate treptele inferioare si respectindu-se pentru treptele sacramen- 
tale interstitiile minime — cel putin o Liturghie. La o Liturghie se poate 
hirofoni numai un episcop, un preot si un diacon persoane diferite. Hiro- 
tesiile se savirsesc obisnuit de episcop; cele de ipodiacon si citef si de ca- 
tre egumenul-preot pentru mindastirea sa (can. 14/VII $i Nichit- Mart.) 
Ele se fac in Bisericad, in afara altarului si inaintea Sf. Liturghii om cel 
putin in principiu —, sau paraclise, fara a se respecta vreun interstitiu si 


63. Hefele-Leclercq’ op cit., I, 1, p. 617—618; Milas: Canoanele, 1, 2 p. 230; Michel: 
in D. T. C. XI, 2, col. 1252 Const. Apost., VII, 19; ; 
tts 64, In sec. XV, Simion al Tesalonicului, aminteste de existente unor asemeniea Hi- 
rotesii, ca cele ale slujitorilor bisericesti sau a deputatului, care se practicau — zice el 
— pind nu de mult, si care erau descrise in formularele vechi (Ve sacris ordinat. in P. G. 


CLV, col. 161). 
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fara o destinatie riguroasa. De asemenea pot fi hirotesite mai multe per- 
soane deodata. 

Facind citeva consideratiuni de incheiere, remarcam ca problema ex- 
pusa are doua aspecte principale: unul istoric-canonic, referitor la evolu- 
tia sensurilor termenilor hirotonie si hirotesie, care e in directa legadtura 
cu dezvoltarea organizatiei bisericesti si cu nevoile carora Biserica a 
trebuit sa le faca fata in curgerea vremii; altul dogmatic-canonic, referitcr 
la lucrarile insasi pe care le exprima acesti doi termeni, la locul pe care-| 
ocupa fiecare in organismul Bisericii si la importanta fiecdreia in lucra- 
rea mintuirii. 

Inainte de a analiza pe fiecare dintre aceste douad aspecte, am prect- 
zat citeva lucruri care traseazi oarecum cadrul solutiilor. Din aceste pre- 
cizari e de retinut cad, in Bisericd cele doud categorii de membri care au 
caracter de necesitate sint: mirenii si clerul sacramental. Starea harica a 
acestor categorii e diferita. Slujba clerului sacramental, mai ales exer- 
citarea puterii sacramentale, reclama o anumita capacitate, care se acorda 
prin harul Tainei Preotiei, odaia cu insasi puterea de exercitare. Acest 
cler e necesar pentru ca e necesar harul mijlocit de el. Ierarhia jurisdic- 
tionala, clerul inferior si functionarii bisericesti au apdrut in timp, potri- 
vit nevoilor Bisericii, dar ele nu au o putere sacramentala deosebita. Mi- 
siunea lor, fie ca priveste conducerea unitara a Bisericii, fie ca are rol 
ajutator, implinind anumite nevoi ale Bisericii ivite in tmp, nici nu ne- 
cesita un har sacramental, ci cel mult unul ajutator spre buna lucrare. 
Istoria Bisericii intareste cele spuse, aratind ca clerul sacramental a exis- 
tat de la inceput, pe cind celelaite categorii de slujitori au aparut ulterior, 
dupa necesitati, deci Biserica a putut exista un timp si fara ele. Pentru 
cei ce sint necesari in mod absolut, mai ales prin rolul lor sacramental, 
Dumnezeu a rinduit acordarea harului trebuincios printr-o Taina anume 
rinduita. Pentru ceilalti, Biserica a rinduit slujbe prin care se cere ajuto- 
rul, harul“Domnului, dar care atunci cind nu se acorda, nu pericliteaza 
mintuirea celor pentru care se implineste slujba respectiva, dar cind exis- 
ta o ajuta. 

Cercetind evolutia sensurilor pe care le-au avut cuvintele hirotonie 
si hirotesie, am constatat ca ea a fost tocmai inversa in raport cu intele- 
sul originar pe care l-au avut aceste cuvinte. Astfel, «hirotonia», de la in- 
telesul de alegere pe care-l avea la inceput, a ajuns sa indice uneori atit 
alegerea cit si sfintirea, ca in cele din urma intelesul de sfintire sa devina 
exclusiv, in dauna sensului etirmologic si a celui originar. La fel «hirote- 
sia» al carei sens primordial a fost cel de preotire sau sfintire, intrucit, 
potrivit insemnarii sale etimologice — (a pune mina) —, ea exprima ri- 
tul specific al Tainei Preotiei, a ajums sa insemneze doar binecuvintare, 
in dauna intelesului propriu si originar. 

Schimbarea intelesurilor proprii ale acestor termeni a inceput de tim- 
puriu, probabil chiar din sec. II—III, dar ea s-a facut destul de incet. De 
aci a urmat o confuzie in folosirea acestor termeni, fiind luati adesea 
unul in locu! celuilalt sau cind cu un inteles, cind cw altul, confuzie care 
nu era inlaturata total nici in sec. XV. 

In ce priveste partea strict dogmaticd a problemei, ea se reduce la 
raportul dintre o Taina si o lerurgie, deoarece Hirotonia e o Taina pe 
cind Hirotesia e o lerurgie. Daca e usor a preciza caracteristicile unei 
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Taine, nu acelasi lucrw se poate spune despre lerurgii, pentru ca asupra 
lor Biserica nu s-a pronuntat inca oficial, fapt care face ca si teologii sa 
stea in expectativa. Esenta problemei se refera nu la partea externa a 
Hirotoniei si Hirotesiei, care e in cea mai mare parte asemanatoare, ci la 
continutul lor, la harul care se acorda prin ele, precum si la instituirea 
lor. Prin Hirotonie sa da harul preotesc, care creeaza, capacitatea de a 
detine puterea bisericeasca si de a o exercita. Ea avind instituire divina, 
lucreaza ex opere operato, in sens ortodox. Prin Hirotesie se da un har 
ajutator pentru buna indeplinire a unei slujiri incredintate, har care in 
niciun caz nu-i cel sacramental. Acest har nu e absoiut necesar mintuirii, 
cum e cel dat prin Taine, dar atunci cind exista, faciliteaza lucrarea de 
mintuire si buna implinire a slujbei date. Hirotesia fiind de instituire bi- 
sericeasca lucreaza printr-o imbinare dintre ex opere operato si ex opere 
operanitis. 

Din aceste precizari rezulta ca Hirotesia nu poate acorda ceea ce tine 
de puterea preoteasca, inlocuind Taina Preotiei, deci ea nu poate fi folo- 
sita nici pentru a se acorda prin ea puterea de a lega si dezlega. 

Din cele doua laturi ale problemei cercetate, mai insemnata e, faré 
indoiala, cea dogmatic-canonicaé. Latura istoric-canonica ne prezinta mai 
mult o evolutie curioasd si ne ajuta pentru a determina intelesul exact al 
celor doi termeni. Dar importanti sint nu termenii, care pot varia, lucrv 
pe care l-am vazut cu prisosinta si in cazul nostru, ci realitatea pe care 
jiecare din ei o exprima. Ramine, asadar, ca accentuind aceasta realitate, 
latura: dogmatica adica, sa facena deosebirea care se cuvine intre o Taina 
si o lerurgie, apreciindu-je la iusta lor valoare, spre a nu incalca una 
domeniul celeilalte, sau a atribui uneia rosturi si o importanta pe care nu 
o are. Cercetarea pe care am facut-o a vizat in primul rind un scop prac- 
tic: acela de a sti in momentul de fata care este intelesu! exact, care-i im- 
portanta si domeniul de aplicare al Hirotoniei si care al Hirotesiei, si in 
lumina acestui tel am accentuat unele aspecte, iar pe altele doar le-am 
amintit. 
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BIBLIOTECA PARINTILOR SI SCRIITORILOR BISERICESTI GRECI, 
 editie a Serviciului Misionar al Bisericii Greciei, Atena, de la 1955. 


In teologia crestina si in deosebi in 
teologia ortodoxd4, se simte si se recu- 
noaste din ce in ce mai mult nevoia de 
a se recurge la scrierile Sfintilor Pa- 
rinti. Ele sint un tezaur de invadtatura 
crestina, sint interpretarea clasica a 
Sfintei Scripturi. Gindirea, credinta si 
pietatea crestina s-au exprimat in scrie- 
rile marilor P&arinti si scriitori intr-un 
chip care nu-si va pierde niciodata va- 
loarea si interesul religios-moral, Cu- 
noasterea si folosirea lor este de aceea 
o necesitate teologica, a carei marturi- 
sire este generala. 

Procurarea colectiilor patristice stra- 
ine este ins& o problema grea Pe linga 
aceasta, marea colectie Migne are lip- 
suri si greseli, fiind o editie invechita, 
iar alte colectii mai noi, cum sint- cea 
berlinez& pentru Parintii si  scriitorii 
greci si cea vienez& pentru latini, nu 
sint complete si progreseaza incet. Tot- 
odata, ele nu sint intocmite anume in 
vederea une? folosiri practice generale, 
adic&a fmzestrate cu indice amanuntite, 
care sa inlesneasc& aflarea locurilor pri- 
vitoare la tot felul de chestiuni. 

Prin cunoasterea limbii si usurinta ti- 
paririi; grecii erau cei dintii indicati in- 
tre ortodocsi si ia initiativa editarii 
scrierilor patristice grecesti, ceea ce a 
si facut Biserica Greciei, prin Serviciul 
ei Misionar. Cu aprobarea Sfintului Si- 
nod, cu colaborarea unor profesori ai 
Facultatii de Teologie, cu un plan de 
lucru bime studiat si executat, Serviciul 
Misionar a purces Ja tipdrirea operelor 
Parintilor si scriitorilor bisericesti greci 
fmtr-o editie de texte bune, de format po- 
trivit si de pret accesibil, in conditiuni 
metodice si tehnice de lauda. 

Colectia adopté ordinea cronologica a 
operelor si reproduce gi scrieri legate in 
traditia literara crestind de numele unor 
autori sau doar probabil ale lor, pentru 
importanta ce prezinta in literatura pa- 
tristicA. Ca introducere la fiecare scrii- 
tor serveste biografia si bibliografia lui, 


reproduse din tratatul de Patrologie al 
profesorului Dimitrie S, Balanos (Atena, 
1930). Fiecare volum este inzestrat cu 
un indice: de locuri biblice folos.te in 
scrierile editate, si de cuvinte si no_ 
tiuni din aceste scrieri. Acest ultim in- 
dice este foarte practic si de mare tre- 
buinta. E] ajuta la gasirea tuturor tex- 
telor care intereseazi in tot felul de 
chestiuni tratate in scrierile editate. A- 
cest indice, foarte bogat si ingrijit im- 
tocmit, contribuie la valoarea si la uti- 
litatea colectiei. 

Necesitatea si importanta ei au fost 
subliniate in cuvintele de prezentare din 
partea arhiepiscopuiui Atenei si a toaté 
Grecia, Spiridon, si a profesorului Va- 
Silios Vellas, directorul Serviciului Mi- 
sionar al Bisericii Greciei. Arh‘episcopul 
zice, in fruntea primului volum: 

«Editarea Parintilor si scriitorilor bi- 
sericesti de c&tre Serviciul Misionar al 
Bisericii Greciei trebuie s& fie salutata 
cu drept cuvint ca un eveniment unic 
pina acum in istoria Bisericii Ortodoxe. 
Pentru prima data este luata asupra sa 
oficial de c&atre BisericaA marea opera 
a editarii generale a sacrelor texte lite- 
rare, al cdror scris acopera o lungaé 
perioada de timp de aproape o mie cinci 
sute de ani, opera mare si din punct de 
vedere al timpului si al cheltuielilor gl 
al ostenelii si al valorii ei. 

«<Insemnatatea acestei lucrdri este de 
la sine evidentaé. Astfel, aceasta editie 
are o foarte mare importanta din punct 
de vedere religios si bisericesc. In ope- 
rele Parintilor si scriitorilor bisericegti 
s-a depus Sfinta Traditie a Bisericii, 
care constituie al doilea izvor al credin- 
tei ortodoxe. Cei mai multi dintre acegti 
scriitori au fost persoane insemnate sl 
fruntase in sinoadele locale gi ecumeni- 
ce, al ciror spirit si ale caror hotariri 
rasun4 si se talmacesc in scrierile lor». 

«Dar si din punct de vedere literar # 
national, pentru noi grecii editarea P&- 
rintilor si scriitorilor greci are de ase- 


— 


_Anpsemné4ri despre carti si reviste 


_ menea o foarte mare insemnatate. Mai 
Antii, pentru ca toti acestia, chiar cind 
mu sint greci, au avut totusi «cultura 
noastra» si aproape toti au scris gre- 
ceste; al doilea, pentru ca scrierile lor 
sint excelente monumente scrise, in care 
urmarim continuitatea si evolutia gindi- 
rii eline si a limbii eline, de la forma ei 
clasica la limba vorbita azi, 
aceea editarea Parintilor gi scrii- 
torilor greci, inceput&a cu ajutorul Dom- 
nului, este salutata ca un eveniment prin 
excelent&a vrednic de notat, care con- 
stituie um popas in istoria Bisericii Or- 
todoxe. De aceea se si cuvine dreapta 
laud& celor care au luat initiativa edi- 
tarii, precum si raspunderea si osteneala 
ei, pentru care Biserica se roaga sa 
duca& in curind si cu bine la sfirsit acea- 
stA mare opera istoricé inceputa». 
Intr-o adres& c&tre profesorul Vellas, 
directorul general al Serviciului Misio- 
nar al Bisericii Greciei, Arhiepiscopul 
Spiridon infdtiseazi marea bucurie a 
Sfintului Sinod pentru initiativa luata, 
de a edita P&rintii si scriitorii greci, 
face urdri de ducere la bun sfirsit si 
«incununeazd» lucrul inceput cu ruga- 


ciunile si cu binecuvintarea Sfintului 


Sinod. 

Profesorul V. Vellas scrie «in loc de 
prefati>, la primul volum: «Serviciul 
Misicnar al Bisericii Greciei, indemnat 
de taptul constatat de toti, ca scrierile 
Parintilor Bisericii si ale scriitorilor bi- 
sericesti sint si greu de gasit si inacce- 
gibile fa noi si c& de aceea nici sfintitul 
cler, nici profesorii de Teologie, nici 
tineretui care studiaza Teologia nu poa- 
te s& vind usor in contact cu nemuritoa- 
rele produse spirituale ale Parntilor Bi- 
sericii, si urmind rugamintilor staru- 
itoare ale wnor personalitati bisericesti 
si ale altor iubitori de iiteratura, a so- 
cotit de duatoria sa ca, dupa instalarea 
tipografiei sale, sé studieze si s& supund 
Sfintului Sinod al Bisericii Greciei si 
Consiliuiui Central al Serviciul Misionar 
editarea acrierilor P&arintilor greci ai 
Bisericii, in scopul exclusiv de a le face 
accesibile in deosebi clericilor si teolo- 
gilor. Sfintul Sinod al Bisericii Greciei 
si Consiliul Central al Serviciului Misio- 
mar au primit propunerea cu mare en- 
tuziasm si au hotdrit editarea scrierilor 
Parimtilor Bisericii gi scriitorilor biseri- 
cesti greci, avind in vedere marele scop 
caruia va servi aceasta editie, 

«Aducem multumire si slava Prea 
‘Bunului Dumnezeu, care in nesfirsita 
Lui bundtate, a invrednic’t Biserica Or- 
a Greciei s& purcead& pentru pri- 
‘ma dat& in istoria ei la editarea nepre- 


fuitelor comori ale inv&t&turii gi tradi- 
tiei parintesti, | 

«Potrivit cu cele spuse mai sus, pre- 
zenta editie nu urmareste scopuri stiin- 
tifice, ci are ca unic scop s& usureze do- 
brndirea neintrecutelor produse sp‘rituale 
ale P&arintilor Bisericii. 

«Urmarind un asemenea scop practic, 
prezenta editie nu este o editie a scrie- 
rilor in chestiune, ci prezint& textele cu- 
noscute si folosite acum, bazate pe cele 
mai bune editii ale lor. 

«Luind asupra noastra cu ajutorul Prea 
Bunului Dumnezeu si cu binecuvintarea 
Maicii Biserici, aceasti grea si costi- 
sitoare ostenealA, avem in vedere 
aceasta editie a Parntilor, umplind un 
foarte mare gol la noi, va aduce un 
serviciu insemnat nu numai miscdrii gi 
gindirii hoastre teologice ortodoxe in ge- 
neral, ci si cultivarii studiilor patristice 
la noi si vietii duhovnicesti in general a 
tarii noastre, prin cunoasterea direct&é 
si prin contactul cu Parintii Bisericii, a- 
pionieri ai civilizatiei greco-cres- 
ine. 

«Literatura patristicA, foarte impor- 
tanta dupa continutul ei si foarte mare 
ca intindere, este un prea pretios de- 
pozit al nostru, al grecilor, care nu poa- 
te fi trecut cu vederea, nici pus in al 
doilea rind. Ar fi de dorit ca fragmente 
din cele mai bune creatii ale literaturii 
patristice, incomparabile ca forma 
continut, s4 se introduca pentru a fi in- 
vatate in scolile noastre din invatamintul 
mediu. 

«Prezenta editie va cuprinde deeocam- 
data numai scrierile pdstrate in grece- 
ste ale P&rintilor gi scriitorilor biseri- 
cesti greci; cele pdstrate in latineste vor 
fi cuprinse in volume speciale, la sfirsi- 
tul intregii lucrdri. Intre timp, se va 
purta ca Parintii latini s& se faca 
cunoscuti la noi prin traducere potri- 
vita. 

«Fiecarui si scriitor biseri- 
cesc fii precede o introducere, care, tra- 
tind despre viata si scrierile lui, are ca 
scop sa introduca pe cititor in intele- 
gerea si studiul textelor care urmeazaé 
introducerii. Aceste introduceri la P&arin- 
tii Bisericii din primele 8 secole sint lu- 
ate din clasica «Patrologie» a prof. uni- 
versitar si academician Dimitrie S, Ba- 
lanos, care a cedat bucuros Serviciulut 
Misionar al Bisericii Greciei si dreptul 
inserArii operei sale in editia de fat& 
Dorim de aceea exprimaim si din 
acest loc caldele noastre multumiri pen- 
tru pretioasa contributie pe care a dat-o 


acestei editii. 
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«Pe numele fiecdrui Parinte si scrii- 
tor bisericesc se insereaz& in prezenta 
editie nu numai scrierile lui incontesta- 
bil autentice, ci si toate cele pe. care 
traditia le-a legat de numele lui, indo- 
ielnice sau incontestabil pseudoepigrafe. 
Aceasté ordine s-a preferat si pentru ca 
s-a socotit s&i mu se rupa traditia si 
fiindc& pentru multe scrieri domneste 
inc&A mare controversd intre invatati, cu 
privire la autenticitatea uneia sau alteia 
din scrieri, Introducerea  profesorului 
Dim. S. Balanos pus&d inaintea fiec&rui 
scriitor initiazi foarte bme pe cititor 
fn problemele legate de autenticitatea 
sau de neautenticitatea fiecarei opere. 

«In josul fiecdrei pagini se noteaza 
trimiterile la locurile din Sfinta Scrip- 
pentru ca cititorul s& le aiba la 
indemina, iar la sfirsitul f-ecarui volum 
un indice general al locurilor din Sfinta 
Scriptura, dupa c&rtile ei, care va servi 
indeosebi interpretu‘ui Sfinte? Scripturi, 
precum si un indice analitic de nume si 
de lucruri, care va ajuta de multe ori 
pe cei care se vor ocupa cu studiul tex- 
telor patristiice. 

«Cu adincéa incredere in marea impor- 
tant4 a operei intreprinse gi cu credinta 
in ajutorul lui Dumnezeu punem azi in 
miinile sfintituiui cler al B*sericii Orto- 
doxe, ale profesorilor teologi, ale stu- 
dentilor in Teologie si ale tuturor iubi- 
torilor de litere primul volum a] Biblio- 
tecii Pa&rintilor si scriitorilor b-‘sericesti 
greci>. 

Cele doud& cuvinte de prezentare a co- 
lectiei sint gatate: Atena, 30 ‘anuarie 
1955 

In cele ce urmeaza, araétéam cuprinsul 
primelor zece volumele (volumele sint 
de format 8 mic). 

Vol. I (1955), XVITI+318 pag.: Cle- 
ment Romanul. Epistola I catre Corin- 
teni (p. 13-39). Epistola IT catre Corin- 
teni (p. 40-47). Clementinele (p. 48- 
232). Prescurtare a Clementinelor (p. 
233-294). Indice ail locurilor din Sfinta 
Scriptura (p. 295-298). Indice analitic 
(p. 299-318). 

Vol. It (1955), 391 pagini: Constitu- 
tille apostolice, 8 cArti, dupa editia F. X. 
Funk, Didascalia et Constitutiones Apos- 
tolorum, Paderborn 1905, cu autorizatia 
editurii Ferdinand Schéning (p. 5-172). 
Canoanele apostolice (p. 172-180). Pre- 
scurtarea cartii a opta a Constitutiilor 
apostolice (p. 181-196). Constitutiile 
(date) prin Clement gi canoane biseri- 
cesti ale Sfintilor Apostoli (p. 197-201). 
Martiriul Sfintului Clement, papa ef Ro. 
mei (p. 202-208). Invat&étura (Didahi) 
celor doisprezece Apostoli (p. 209-222). 


Epistola lui Varnava (p. 223-243). Epis- 


tola citre Diognet (p. 247-257). Ignatio 
al Antiohiei: Ep‘stolele in forma auten- 


tic& (p. 259-284). Epistolele in forma 


mai dezvoltat&é 285-319). Epistole 
indoielnice ale lui Ignatiu (p. 320-337). 
Martiriul tui Ignatiu (p. 338-341). Indice 
al locurilor din Sfinta Scriptura (p. 
243-258). Indice de teme, nume, lucruri 
(p. 359-391). Textul scr‘erilor P&rintilor 
apostolici este O. Gebhardt, Adolf 
Harnack, Theodor Zahn, Patrum Aposto- 
licorum opera, editio minor, ed. VI, 
1920. 

Vol. III (1956), 399 p.: Policarp ak 
Smirnej, Epistola c&atre Fil!peni (p. 
11-20). Martiriu! Sfintului Policarp (p. 
21-28). Pastorul lui Herma (p. 29-110). 
Papia, fragmente grecesti si latinesti 
(p, 111-123). toate dupa editia Geb- 
hardt-Harnack-Zahn). Codratos (Quadra- 
tus), fragmente (p. 127 sq.). Aristide 
(p. 131-153, cu fragmetne latine, dupa 
editia Ed. Goodspeed, Gétt’ngen 1914, 
cu autorizatie editurii Vandenhoeck und 
Ruprecht). 

Justin Martirul, Apologia I (p. 155- 
199). Apologia II (p. 200-208) — dupa& 
editia Ed. J. Goodspeed. Dialogu cu Iu- 
deul Trifon (p. 209-338). Indice de locuri. 
d'n Sfinta Scriptura (p. 339-346). In- 
dice de teme, nume_ lucruri (p. 347-399). 
De la acest volum este ardtat ca autor 
al indicelor arhimandritu! Panteleimon 
Karanikolas. 

Vol. IV (1955), 396 p.: Justin Marti-- 
rul, partea II: Scrieri indoielnice: Cu- 
vint c&tre Elini (p. 14-43). Despre mo- 
narhie (unitatea de principiu, p. 44- 
51). EpistolA c&tre Zinas si Serenus: 
(p. 52-60). Expunere a dreptei marturi- 
siri (p. 61-74). R&spunsuri c&tre orto- 
docsi, despre une'e chestiuni necesare 
(p. 75-145; 146 de intrebari si raspun-. 
suri). Intrebari crestine cAtre Elini (p. 
146-175). Intreb&ri eline (pagine) c&tre. 
crestini (p. 176-188). Combaterea unor 
pareri aristotelice (p. 189-223). Frag- 
mente din cuvintul despre inviere (p. 
224-232), dup& editia Karl Holl, Frag- 
menta vornicénischer Kirchenviter, Leip-. 
z.g 1899 Martiriul Sfintiior martiri Jus- 
tin, Hariton, Harito (martira), Evelpist, 
Ierax, Peon gi Liberianus, dupa editia: 
Oscar von Gebhardt, Ausgewihlte Mar- 
tyrerakten, Berlin 1902 (p. 233-235). Ta- 
tian (p. 239-241; Introducere): Catre 
Elini, dupa editia Ed. J. Goodspeed, Die 
altesten Apologeten, Géttingen 1914 (p. 
242-267). Meliton, 12 fragmente (p. 269- 
276), dupa aceeasi editie. Athenagora (p. 
279-281: Introducere), Sotie pentru cres- 
tini (p. 282-310), dup& aceeasi editie,. 
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Despre invierea mortilor (p. 311-331). 
Indice de locuri din Sfinta Scriptura (p. 
336). Indice de teme, nume, lucruri (p. 
387-396). | 
Vol. V (1955), 456 p.: Teofil al An- 
Yiohiei (p. 11-12: Introducere). O&tre 
Autolic, Corpus Apologetarum de 
Otto (p. 13-68), Hermias (p. 71-72: In- 
troducere), Luarea in ris a filozofilor 
profani, dupa editia.H. Diels, Doxographi 
graeci, Berlin 1879; ed. 2, 1929 (p. 73- 
77). Hegesip (p. 81: Introducere), Frag- 
mente din Memorii (p. 82-86), dupa e- 
ditia Migne, luindu-se in consideratie si 
Thecdor Zahn, Forschungen zur Ge- 


schichte des neutestamentlichen Kanons, . 


Leipzig 1900), Irineu (p. 89-92: Introdu- 
cere), Combaterea si rasturnarea 
num‘tei stiinte, 99 fragmente, dupa edi- 
tia Migne (p. 93-171). Fragmeate (56) 
din operele pierdute ale lui Irineu, dupa 
edtia Migne (p. 172-188), Hipolit (p. 
191-195: Introducere), Combaterea tutu- 
ror ereziilor in zece c&arti (Filosofume- 
na), dupa editia P. Wendland, Refutatio 
omnium haeresium, Leipzig 1916, cu 
autorizatia Academiei germane de Sti- 
inte din Berlin (p. 198-377), Indice de 
locuri din Sfinta Scriptura (p. 379-384). 
Indice de teme, nume si lucruri (p. 
385-456). 

Volumele urmatoare: VI-X au aparut 
in 1956 si 1957 si cuprind: 

Volumul VI: Continuarea operei lui 
Hipolit: Omilie asupra ereziei lui Noet, 
fragmente din scrierea Micul Labirint, 
comentar la cartea lui Daniil, fragmente 
la Genezd, la Binecuvintarile lui Iacob, 
despre BaJaam, despre Cintarea din 
Deuteronom, despre interpretarea cartii 
Rut, despre Elcana si Ama, despre Pito- 
nisi (I Regi 28, 8), despre Psalmi, des- 
pre Proverbe, despre Cintarea Cinta- 
rilor, despre Eclesiast, despre Isaia, — 
Ezechiil, — Matei, — impartirea talan- 
tilor, — cei doi tilhari, — Ioan gi in- 
vierea lui Lazar, fragment din scrisoa- 
rea catre Bas'‘lide, scrierea despre Invi- 
ere gsi incoruptibilitate, scrierea despre 
Pasti, scrierea despre Antihrist, Omilie 
dovedittoare catre Iudei, Cuvint c&atre 
Elini, Tabel pascal, Cronica (in parte in 
limba latina), scrierea Despre Sfinta 
Teofanie, Contra lui Veron gj Helikos 
despre Intrupare, Despre sfirsitul lumii, 
Despre cei doisprezece Apostoli, Despre 
cei gaptezeci de ucenici, Povestirea si 


actul martiriului lui Hipolit si ai celor 
preuna cu el. 

uprinde din _ scrierile lui 
Clement Alex : edegogul si 
Stromate, primele doua cArti, 

Volumul VIII cuprinde restu! scrieri- 
lor lui Clement Alexandrinul (Stroma- 
te, Care bogat se mintuieste, etc.). 

Volumul IX cuprinde scrierj ale lui 
Origen: Cuvint indemndator la martiriu, 
Contra lui Cels, cartile I-IV. La acest 
volum, indicele este intocmit de profe- 
sorul Vas, Ve‘las. 

Volumul X (1957) continua cu scrie- 
rile lui Origen: Contra lui Cels, carte 
V-VIII, Despre rugaciune. 

Prin volumul redus al tomuri‘or, cu 
textul strins, prin lipsa aparatului de 
eruditie, prin formatul cor comod, prin 
ceracterele tipografice frumoase si bi- 
ne imprimate, prin calitatea hirtiei, 
chiar prin tehnica si infatisare, cu aju- 
torul indicelor, colectia patristica este 
practica si usor de minuit. Fata de co- 
lectia Migne, cu volume masive, cu 
d‘sertatii savante, cu mai multe rinduri 
de note, cu indice inegale sau chiar 
fara indice, cu numeroase greseli de 
tipar, noua colectie greacd prezinta a- 
vantajul de a pune la indemina scrie- 
rie patristice fatr-o forma care le face 
accesibile si pentru procurat si pentru 
consultat. Caracterul savant el altor co- 
lectii o distanta intre scriitorul 
patristic gsi cititorw) ob‘snu’t. Prezenta- 
rea lor simpla dimpotriva, in biblioteca 
ateniand, apropie si imb‘e le citit. Este 
una din calitatile colectiei. In cipsa unui 

arat erudit, care incarcd si ingreuia- 
za, cind lectura nu urmareste un scop 
stiintific, colectiga patristicA a Servi 
ciului Misionar al Bisericii Greciei are 
insusirea unei editii comune si comode. 
care corespunde scopwlui s&u _ practic. 
Folosul ei a fost subliniat si apreciat 
si de recenzenti de alte confesiuni. D. 
D. R(ousseau) scrie in revista Irénikon 
t. XXX, 1957, I-er trimestre, p. 100- 
103): Colectia reprez nt& «un bel effort», 
care nu poate fi decit incurajat dim 
toate punctele de vedere. 

Prin continutul, metoda si calitAti'e ei, 

«Biblioteca Parintilor si_ scriitorilor 
bisericesti greci» de la Atenza c’nsteste 
nu numai Piser:ca si teologia greaca, 
ci si Ortodoxia in general, 
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_M. Candal S.J., ARGIRO CONTRA DEXIO. Sobre la ‘luz tabérica (Arghir 
impotriva [ui Dexios. Despre lumina taborica), in ORIENTALIA 


CHRISTIANA PERIODICA, vol. XXIII, I-I1/1957, pp. 80-89. 


In articolul s&éu, scris in septembrie 
1956, in limba spaniola, autorul scoate 
la lumina o scrisoare a antipalamitului 
Isaac Arghir, impotriva lui Theodor 
Dexios, prieten al care-i impartasea 
opiniile. Scrisoarea nu este ins&é adresata 
lui Dexios; titlul sau o «Isaac 
Arghir catre monahul domn Ghedeon 
Zograful, despre lumina Schimbérii la 
fata a Mintuitorulu'>. Ea ne este pre- 
zentata de Manuel Candal, in forma ei 
originala, care reda& textul manuscrisu- 
lui autograf-in greceste, din cod. Vat. 
gr. 1102, fol. 35 r-38r, in juxtapunere 
cu textul latin in traducere proprie. 

Articolul contine, in 10 pegini, o in- 
troducere la amintita scrisoare din vea- 
cul al XIV-lea si incearc&éa s& redea suc- 
cint, dar cu fidelitate (desigur plasin- 
du-se pe pozitia rome‘io-catolica, deci 
antipalamita), punctul de vedere, cu va- 
riate opinii, al taberei lui lui Varlaam, 
combatantul cel mai acerb al ortodoxiei 
palamite, In primele doud autografe, ne 
este prezentat personajul Theodor De- 
xios, care — desi inca fara celebritate 
ca scriitor (p. 81), — apzre totusi ala- 
turi de Isaac Arghir s.a.. in sinodul dn 
Viaherna (mai-iunie 1351), pentru ca a- 
‘bia maj tirziu sa-si formuleze doctrina 
sa teologica, in a doua jumatate a se- 
colului XIV, 

Scrisoarea lui Argh‘r poarta tonul de 
disputa pentra c& «nu poate suporta, el, 
totdeseuna atit de exact in afirmatiile 
sale teologice, abilitatea cu care Dexios 
acoperea ceva ce parea neclar, cind in- 
tre prieteni se agita vestita problema 
a luminii care a invaluit pe Hristos 
transfigurat pe Munte» (p 82). Nodul 
discutiei este natura luminii minunate 
de pe Tabor, asupra careia antipalami- 
tii sint de acord ca nu avea nimic ne- 
creat, intrucit «nu exista nimic necreat 
in afaraé de esenta dumnezeiasca» (p. 
82). Totusi, Dexios pare s& adopte o for- 
mulare echivoca a acestei teze, formu- 
lare care de fapt traduce imprecizia 
ideii pe care ea o imbraca si pe care 
M, Candal o citeaz4 din M. Jugie: «Se 
poate rezuma astfel punctul sAu de ve- 
dere (al lui Dexios): 1. ca lumina Ta- 
borului n-a fost altceva decit ‘insusi 
Hristos pream4arit si transformat in u- 
manitatea Sa; 2. ca orice alt mod de a 
intelege aceasta minune trebuie respins 
ca pura speculatie desarta; si 3. dat fi- 
ind ca acea lumina nu se distingea cu 
nimic de insusi Mintuitorul, nu-si gaseste 


nici o justificare punerea in discutie a 
acestei diferente» (p. 82). 

Doctrina aceasta nu este pe placul lui 
Isaac Arghir, care se adreseaza& in scri- 
soarea amintita «Monahului Domn Ghe- 
deon», ca sa-] determine prin autoritatea 
sa pe Dexios, s& accepte doctrina tra- 
ditionalA (sublinierea apartine autoru- 
lui M. Candal), lucru pe care Arghir 
il «ins nuiaz& in ultimele rinduri ale 
scrisorii sale» (p. 83). 

Isaac Arghir incepe critica prin sub- 
linierea c& Dexios nu e precis in afir- 
matia sa cind spune ca «ceea ce au va- 
zut Apostolii pe Tabor era ceva creat»; 
aceasta nu ajungea pentru ca Dexios sa 
fie considerat de partea antipalamitilor. 
«El se opune, da, lui Palama; dar se 
indeparteaz&A de adevaratul sens, afir- 
mind ca ‘umina aceea nu era altceva 
decit insAsi meé0) » (p. 84), 
caci, spune Arghir, consecintele acestei 
afirmatii duc la dochetism ‘si iconoma- 
hie. Dupa el, Biserica intelege astfel mi- 
nunea Schimbarii la fata: «Aceasta lu- 
mina a fost — zice (nr. 10) — str&aluci- 
rea prima pe care a dat-o Dumnezeu la 
creatie, primului om si care, pierdutad 
prin pacat, se va reintoarce la omenire, 
datorita meritelor rascumpararii facute 
de Hristos, cind ea va invia glorioasa, 
Aceasta reinviere s-a lucrat deja in 
Hristos (nr. 11) si de aceea sfinta Sa 
umanitate, posed& deja slava cea din- 
tii a creatiei, printr-un drept personal; 
dar, a avut-o de asemenea in mod minu- 
nat inainte de moartea si Invierea Sa 
(mr. 12), in ceeqa ce s-a intimplat pe 
Muntele Tabor, in fata ochilor inmarmu- 
riti ai ucenicilor, cind Trupul S&au era 
inca patimitor si neproslavit. Acest lu- 
cru a avut douad inalte ratiuni (nr. 13): 
aceea de a ardta era Dumnezeu ch‘ar 
sub aparentele de rob, si ceea de a im- 
prima Apostolilor si celorlalti — cu a- 
ceste semne ale puterii si veracitatii 
sale, nadejdea neclintita de a primi in- 
tr-o zi, la sfirsitul veacurilor, aceeasi 
preamarire a trupurilor» (p. 85). 

Dupa aceasta expunere Arghir trage 
concluzii care-1 plaseaza pe o pozitie in- 
termediara fata de cele douad tabere: 
«impotriva palamitilor —- (spune) c& lu- 
mina Taborului nu e necreat&, si c& nu 
e una (legata) cu divinitatea, ci ime- 
diat (legaté) de Trupul lui Hristos; 
iar contra lui Dexios, c& ea e o formaé 
de glorificare si nu insdsi 
Domnului, ci ceva care o inconjoara». 


é 
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Arghir admite — continuA P. M. 
Candal expunerea — pe linga caracterul 
intrinsec al luminii taborice, si o lumin&d 
extrinsec& a Domnului, pe Tabor, con- 
form doctrinei Sfintului Ioan Damas- 
chin, aceasta ins& tinindu-se seama de 
unicitatea persoanei lui Hristos, adica 
— am spune in termeni scolastici — 
referindu-ne la ceea ce se numeste com- 
municatio idiomatum in persoana adora- 
bila a Cuvintului inomenit» (p. 85). 
Incheie, autorul scrisorii, rugind pe Ghe- 
deon Zograful s& difuzeze aceasta scri- 
soare «pentru binele multora si pentru 
a& pune mai bine in lumina adevarul» 
(p. 86). 

Dupa aceasta expunere, P. Candal 
isi incheie introducerea cu observatiile 
Sale asupra ineditului document, pe care 
il prezint&éa conchizind ca: 

a) Desi scrisoarea combate pe Dexios, 
antipalamist recunoscut, autorul ei ra- 
mine el insusi in tabdara adversa lui 
Grigore Palama, afirmind «politeismul» 
doctrinei ortodoxe in acest sens. 

Aici teza romano-catolica este sus- 
tinuta cu aceleasi argumente ca si in 
veacul lui Arghir, teologia apuseana ra- 
minind la doctrina gratiei create, cre- 
zind c& astfel salveaza «unicitatea» fi- 
intei divine. Termenii de 
usvy Si pe care ii in- 
trebuinteaz&4 Palama, radmin si azi la 
fel de neintelesi pentru teologia ca- 
tolica, nereusind s& adopte supletea 
doctrinei energiilor necreate, a marelui 
Parinte rasdritean; si azi in Asus, a- 
ceste expresii, spune M. Candal «nu 
pot fi interpretate teologic in alt sens 
decit acela al pluraritatii divinitati- 
lor> (p. 86-87). 

b) Scrierile lui Arghir resping in mod 
definitiv si fara a exagera opinia lui De- 
xios, care ar putea fi acuzat de doche- 
tism. Polemistul expune clar, metodic 
si stiintific punctul de vedere. 

c) Aceste calitati apar peste tot tn 
scrierea lui Arghir, in afara de pasa- 
giile in care el «stabileste modul sau 
de a gindi asupra luminii taborice si pe 
care el il prezint&é ca doctrina traditio- 
nal& a Bisericii bizantine» (p. 87), ca 3i 
acolo unde el descrie creatia primului 
om, locuri pe care ap&aratorul doctri- 
nei catolice nu le poate subscrie. Recu- 
noaste in acest sens c& Arghir este tri- 
butar doctrinei Sfintilor P&rinti rdsari- 
teni (Sf. Ioan Guraé de Aur, Sf. Grigo- 
rie de Nazianz si Sf. Ioan Damaschin), 
provocind ins& uneori echivocuri, cind 
<identificaA lumina tainici a Taborului 
— pe de o parte cu slava primordiala 
a lui Adam inainte de pacat si pe de 


-ait& parte cu slava pe care Divinul 


Mintuitor trebuie s& o fi avut dupa sfi- 
ta Sa Inviere din morti» (p. 89). 

d) Trebuie laudat teologul antipala- 
mit, in frumusetea si justetea cu care 
Subliniaza la sfirsitul tratatului ar- 
monizarea atributelor — atit de dispa- 
rate intre ele — in teandrica persoand a 
Mintuitorului. 

Urmeaza apoi textul original al lui 
Isaac Arghir, cdruia prezentatorul ii 
alatura traducerea latina. 

* 


P| M. Candal readuce aici — ca si 
autorul articolului imediat urmA&tor din 
acelasi numar al aceleiasi reviste — 
tema atit de prieten& gindirii teologice 
rasaritene a harului dumnezeesc, in spe- 
{a a energiilor divine, care si-a ga- 
sit exponent de seama in uriasa per- 
sonalitate a Sfintului Grigorie Palama. 
Articolui care ne intereseaz&i demon- 
streaza inca odata graba cu care tre- 
cuta oficialitate romano-catolicé a 
tat s& pecetluiascaA o expunere doctri- 
nala care nu ajuta cu nimic intelege- 
rii dogmei «theo-logice» in strictul sens 
al cuvintului, Se vede aceasta din totala 
lipsa de imteres pentru intelegerea no- 
tiunilor teologiei lui Grigorie Palama, 
ca de pilda, cind e vorba de distinctia 
intre dumnezeirea care se descopere, 
care acorda turii create posibilitatea 
indumnezeirii prin har, si dumnezeirea 
in esenta sa care ramine tainica, — no- 
tiuni intre care teologia catolica (cf. p. 
87, art. cit.) crede ca nu trebuie sa re- 
cunoasca identitatea absoluta. Dimpo- 
trivé: oO dpesévy* echivalenta, 
zice M. Candal, indumnezeirii prin har, 
(este) o divinitate realmente distincta 
de esenta divinad, care se numeste (la 
Palama) ,%seéty¢ (Pp. 87). 
Toate argumentele oferite de Ortodoxie, 
la vremea disputei cu Varlaam, ramin 
si azi farA raspuns: manifestarea divini- 
tatii in lumea noastra, fara imtermediul 
curios al unei puteri create in acest 
scop, ramine inc& de neconceput pentru 
doctrina catolic&é. De aici, si dificultatea 
de a solutiona disputa Arghir-Dexios, in 
privinta naturii luminii taborice si ne 
mira faptul c& autorul care prezinta cu 
atita subtilitate termenii discutiei, ‘nu 
trage concluzia obligatorie in aceast& 
privinta. 

Chestiunea — in scurt — este de a se 
sti daci lumina vine de la omenitatea 
lui Hristos, de la ,zxpécAynupa* (ceea ce 
a luat Dumnezeu in Hristos), sau de la 
insAsi dumnezeirea cohabitantaéa. Din ex- 
punerea doctrinei lui Dexios intelegem 
c& aceasta nu face decit sa eludeze 
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problema, intrucit — in analiza 
— «nimic nu deosebeste pe Mintuitorul 
de insusi lumina Lui» — ceea ce nu 
ofer&4 decit exprimarea modului in care 
aparea lumina, iar nu sorgintea apari- 
tiei ei. 

Odata& ins& cu expunerea contra-argu- 
mentului lui Arghir, autorul se aldturad 
notei lui finale si anume: nu pare de 
acord c& lumina aceea, era «o forma a 
slavei Domnului>, ce nu tinea de xgéc- 
Anppa Sa, ci doar «o inconjura», desie de 
acord c& lumina era creat&é si provenea 
direct din trupul Mintuitorului. Oricum, 
conchide M. Candal, odat&é cu Arghir — 
divergenta se incheie afirmind ca ex- 
plicatia acestei lumini este cunoscuta 
<communicatio idiomatum in pensoana 
adorabilaé a Cuvintului inomenit». 

Dar, revenim: tragind ultima conclu- 
zie — admitind chiar scindarea aceasta 
intre Hristos om si Hristos Dumnezeu, 
pe care o opereaza mereu scolastica —, 
Oare lumina ardtat&é in umanitatea din 
Hristos mu este de fapt a Persoanei 
a doua a Sfintei Treimi? Dac& dupa 
amintita «<communicatio idiomatum», in 
care subiectul activ, care lucreaza, este 
cel al naturii divine —, iar natura care 
primeste, e cea omeneasca —, oOare nu 
e cert ca lumina este cea venita «din 
lumina», cea a singurei na&turi personaie 
din Hristos, adic&i a celei divine, confe- 
rind deci si acestei lumini care-I este 
proprie, atributul vesniciei ei? 

Aceasta concluzie ins& ramine suspen- 
dat&é in fata atitudinii de apologet a 
reprezentantului doctrinei catolice in a- 
ceasta privintaéa, care o ilustreaza decent, 
dar ineficace. Ne mira ins& — pentru 


aceea insistim cu aceast&A mentiune — 
si intilmim in nota care trimite la J. 
Meyendorff pentru opera sa «O ascri- 
soare inedita a lui Gr. Palama ca&tre A- 
chindin»>, o scuza atit de b nevoitoare 
fata de ‘erorile pe care M. Jugie le co- 
mite in expunerea argumentelor sale 
antipalamite. Red&im fidel textul acestei 
mote: «In acest studiu (Meyendorff) ia 
atitudine contra ilustrului bizantinolog 
mort de curind, M. Jugie, glor-a teolo- 
giei catolice contemporane, pentru fap- 
tul c& ar fi dat o redactare inexacté a 
textului lui Palama. E adevarat ca ma- 
terialitatea (subl nierea e a2 autorului) 
redactarii lui Jugie difera intrucitva de 
textul pe care ni-l dé Meyendorff, dar e 
numai materialitatea, si nu substanta 
gravei afirmatii a lui Grigorie Palama. 
Sa se tind seama de feptul ca materiali- 
tatea difera, nu din reaua credinta a lui 
Jugie, ci pentru c& aceasta ia cuvintele 
lui Palama, nu din originalul insusi, — 
pe care poate nu 1-a cunoscut direct, — 
ci, asa cum le prezinta insusi Achindin 
caruia i se adresa, in respingerea aces- 
tei carti a lui Palama, pe care a facut-o 
parte cu parte si care se pastreaza in 
cod. Monac. gr. 223, fol. 32, ss. Tex- 
tul incriminat este din fol. 37r (Nota 1, 
pag. 87, art. cit.). 

Lasind insi de o parte aceste amé- 
“nunte, avem datoria de a manifesta 
satisfactia pentru aparitia unor docu- 
mente inedite atit de pretioase prin con- 
tinutul lor, teologiei noastre ortodoxe si 
care sint atit de minutios studiate gi 
interpretate cu subtilitatea ginditorului 
crestin, de teologi de vaza ca M. Candal. 


A, M. 


MANOYHA IIANSEAHNOS Text de Andreas Xingopoulcs; copii, desene si 
omamente de Fotis Zahariu. Editiile Athenei, 1956, 28 pag., in 4, 


cu desene in text si 13 planse in culori. 


«Editiile Athene‘» si-au propus pre- 
zinte intr-o serie de publicatii in limba 
greaca, franceza si engleza gi in conditii 
tehnice cit mai perfecte, diferite monu- 
mente sau aspecte ale artei grecesti din 
‘toate timpurile. Scopw principal este de 
a pune la indemina publicului larg ope- 
ra diferitelor personalitati, arta cite u- 
nei regiuni sau o anumita cxztegorie de 
opere artistice, reproduse in culori. 

Marea valoare artistica a operii renu- 
mitului pictor bizantin Manuil Panselin 
si faptu! pina acum ez n-a fost pre- 


zentata in culori, i-e determinat pe e- 
ditorii N. Tliopoulos si A. Tassos, care 
semneaza prefata lucrarii, acorde 
intiietatea cuvenita, fata de alte opere 
mai vechi sau mai noi. Deoarece expe- 
rienta editiilor asem&n&dtoare din stra- 
indtate a dovedit c& ilustrarea in_for- 
ma redusé a cartii a marilor comp’exe, 
desi atragadtoare, este totusi gresitaé in 
ceea ce priveste coloritul, s-a preferat 
prezentarea numai a unor amdnunte e- 
Sentiale la o reducere pe cit posibil mai 
micd, aga incit redarea originalului s& 
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fie cit mai fidel4, iar reproducerea cu- 
lorii cit mai exact&. In locul fotografiei 
in culori a fost preferat&é copia fidela 
4 picturilor, executat&é de pictorul F. 
Zahariu, a carui experienté indelungataé 
in reconstituirea mozaicurilor si a pictu- 
rilor bizantine constituia cea mai buna 
garantie pentru indeplinirea scopului ur- 
marit. Cele 13 planse in culori si dese- 
nele (schitele) citorva compozitii ale lui 
Panselin, desi prea putine, sint totusi 
indeajuns pentru a ne forma o idee cit 
mai exactéa despre opera acestui mare 
Zugrav bizantin din secolul al XIV-lea. 
Textul explicativ pe care.) prezentam pe 
scurt in rindurile de fat&, a fost intoc- 
mit de cunoscutul specialist in istoria 
artei bizantine, care este profesorul An- 
dreas Xingopoulos de la Un.vers.tatea 
din Tesalonic. Alaturi de partea ilustra- 
tiva a Jui F. Zahariu, acest text consti- 
tuie o garantie in plus cu privire la va- 
loarea lucraril. 

Dup& o scurta prezentare a Karyes- 
ului, capitala Sfintului Munte, A Xin- 
gopoulos se opreste asupra bisericii Pro- 
tatonului din aceasta localitate, aratind 
c& ea isi trage nume'’e de la protos-ul 
(primul) conducator al Mutelui Athos, 
care-si avea resedinta aici. B‘serica Pro- 
tatonului nu e numai cel mai important, 
dar gi unul din cele mai vechi monu- 
mente ale Sfintului Munte. In prima 
forma, pe care n-o mai stim astazi, ea 
a fost clAdit&é in secolul al [X-lea. Pe la 
955, Biserica a fost marita de ca&tre A- 
thanasie Athonitul, cu cheltuiala imp4ara- 
tului bizantin Nichifor Focas si a frate- 
lui Leon Magistrul. Spre sfirsitul 
secolului aj XIII-lea biserica a ars, fiind 
reconstruité in timpul impdratului An- 
dronic II Paleologul (1282-1328). Bise- 
rica de ast&zi e, in linii generale, cea de 
la sfirgitul secolului al XIII-lea. Ea are 
forma de basilicda, unic&é la Sfintu! 
Munte. Interiorul e impartit in trei nave. 
Navele laterale, mai inguste decit la cea 
de mijloc, sint impdrtite cu ajutorul 
unor ziduri tranmsversale in asa fel ca 
formeaz& in cele patru colturi patru 
mici ficAdperi aproape patrate, interiorul 
luind o inf&tisare cruciforma. Exterio- 
rul e foarte simplu si s&drac, fara sa 
lase s& se presupunad c& inter‘orul ascun- 
de opera unuia din cei mai de seama 
pictori bizantini. 

Se gtie din traditie c& pictura Prota- 
tonu!ui a fost execufat&’ de Manuil Pan- 
selin. Cele mai bune informatii despre 
Panselin ni le d& la inceputul secolului 
al XVIII-lea ieromonahul zugrav Dio- 
nisie din Furna, in Euritenia, cunoscut 
mai mut pentru cartea lui, renumita 


“Eppyvela tHv Cwypdgwv, De la el aflAm 
c& Panselin era din Tesalonic. Frumuse- 
exceptionala a picturilor Protato- 
nului gi marea lor deosebire fat& de 
zugraveala tuturor celorialte biserici ale 
Muntelui Athos, care in cea mai mare 
parte este opera zugravilor creteni din 
secolul al XVI-lea, i-a facut pe c&lu- 
gérii aghioriti si pe vizitatorii straini 
din secolul al XIX-lea s& le acorde o 
deosebitaé atentie. Astfel s-a ndscut pro- 
blema cronologiei decorului pictural de 
la Protaton, socotit cel mai vechi de la 
Sfintul Muyte, precum si aceea a epocii 
cind a tr&it zugravul care ne-a lAasat a- 
ceasté opera& de exceptionala. 
Pamselin a fost asezat in toate seco- 
lele, incepind din al XI-lea pin& mm al 
XVI-lea. Unii chiar s-au indoit de exis- 
tenta lui, socotindu-l1 o creatie a fante- 
ziei. Ast&azi, pe baza studiului compa- 
rativ ai picturilor de la Protaton cu al- 
tele de la Tesalonic si din Serbia, da- 
tate in secolele XIII-XIV, problema poa- 
te fi definitiv rezolvat&é, dup& cum ne 
incredinteaza prof. A. Xingopoulos. A- 


cum se poate afirma,fapa nici o Iindoialé 


c& <«picturile» de la Protaton au fost 
executate la inceputul secolului a] XIV- 
lea de un zugrav exceptional, care z# 
invatat arta lui la Tesalonic. Dac& se 
numea Manuil Panselin sau altfel, are 
mic& insemn&tate. Nu existé insa& nici 
un motiv s& nu credem traditia care-i da 
acest nume De altfel traditia s-a dove- 
dit adevdrat& in ceea ce priveste pa- 
tria lui Panselin, Tesalonicul> (p. 12). 

Forma de basilicA pe care o are bi- 
serica Protatonulul, prezenta si greut&ti 
si avantaje, in ceea ce priveste dispo- 
zitia picturilor. «<Greutati» pentru ca o- 
rinduirea scenelor religioase gi a figu- 
rilor de sfinti se fixase cu secole ina- 
inte, pe baza interpretadrii dogmatice pe 
care teologii o dadusera diferitelor parti 
ale bisericii cu cupolé. O astfel de dis- 
pozitie nu se potrivea cu aceea a basi- 
licii, ai c&rei pereti prezentau supra- 
fete mari de pictat. <Avantaje> pentru 
c& tocmai aceste suprafete mari permi- 
teau zugravului s&-si desfasoare cu 
mult& libertate compozitiile si rindurile 
cu figuri de sfinti. Un astfel de pr'ivi- 
legiu a fost folosit de Panselin cu deo- 
sebita maiestrie. El a izbutit s& dea in. 
tregului decor o unitate admirabila gi 
s& inving&i totdeodat&é marile greutati 
pe care le prezenta adaptarea la supra- 
fetele unei basilici a sistemului decora- 
tiv creat pentru interiorul unei biserici 


cu cupola. 
Panselin a impartit zidurile in patru 
registre, dintre care cel mai de sus are 


622 


Ortodoxia 


inaltimea cea mai mic& iar cel maj de 
jos, inaltimea cea maj mare. Cele patru 
registre inconjoaraé intreaga parte cen- 
trala, cruciforma, a basilicii, continuind 
Si in altar. In registrul cel mai de sus 
sint reprezentate numai figuri in picioa- 
re si anume, stramosii dup& trup ai 
Mintuitorului Hristos, incepind cu Adam 
$i terminind cu Iosif, logodnicul Mariei. 

In al doilea registru de sus in jos 
sint infatisate scene din viata pamin- 
‘teasc& a lui’ Hristos, dup& cum sint po- 
vestite de Sfintele Evanghelii, Aici Pan. 
selin avea tot spatiul necesar pentru ca 
sa-si desfasoare compozitiile mari si sa 
intercaleze totodata intre ele scene mic! 
secundare, care preced sau urmeaza ma- 
rilor evenimente din viata jui _Iisus. 
Astfel, de exemplu, inainte de marea 
scena a Botezului lui Iisus, Panselin zu- 
graveste pe Inainte Mergatorul predicind 
pocdinta; alaturi de Inviere, adic&é ima- 
inte de coborirea lui Hristos la iad, in- 
fatiseaza aratarea ucenicilor inainte de 
Inaltare si asa mai departe. Micile epi- 
soade, care completeaz& marile scene, 
sint unite cu acestea, ca gi cind ar al- 
catui diferite paragrafe ale unui capitol, 
intr-o carte. In acest chip, cel de al doi- 
lea registru, cu scenele unite, — iar nu 
despartite prin cite un chenar pd&trat, 
dup& cum obisnuiesc indeosebi zugravii 
cretani din secolul al XVI-lea, — da im- 
presia unei frize dintr-un templu pa&gin 
sau a unui rulou (volumen) desfasurat, 
impodobit cu figuri. 

Al treilea registru de la Protaton, e- 
gal ca indltime cu al doilea, nu putea. 
cel putin pe‘laturile mari de nord si sud 
ale navei centrale, si aib&é o infatisare 
continudé. Arcele mari si mici, ce se des- 
chid la indltimea iui, fi rup unitatea, De 
aceea in cele patru mari spatii pe care 
le are’ acest registru intre deschiderile 
in formd& de arce, Panselin a zugravit 
pe cei patru Evanghelisti. Pe zidul de 
vest al basilicii, unde acelasi registru e 
continuu, far&i ferestre, alte deschideri 
sau arce, Panselin a reprezentat marea 
scené a Adormirii Maicii Domnului. 

Ultimul si cel mai de jos registru are 
indtitimea cea mai mare. El a fost um- 
plut cu figuri de sfinti, martiri gi cu- 
viosi, In m&drime mai mare decit cea 
naturald: o intreaga pinacotecad de sfinti 
militari, ierarhi, asceti batrini, persoane 
istorice ca Marele Constantin, Atana- 
sie Athonitul, Pavel Xiropotamitul si 
altii. 

Pe ling& scenele si figurile din cele 
patru registre alte figuri de sfinti, fie 
intregi, fie bust, sint zugravite in toate 
partile unde a mai ramas vreun loc li- 


ber. In felul acesta intregw) interior al 
bisericii e acoperit cu zugraveli, in afara& 
de martex, care a ramas decor 
pictural. 
Pina in secolul al XIX-lea aproape 
singura opera scolii de pictur&é mace- 
doneané, din epoca Paleologlor, erau 
socotite picturile de la Protator. Astfel 
Pictorul lor, Pansel'n, apirea ca un me- 
teor artistic. Astazi ims& acest «Giotte 
sau Rafw#el al picturii bizantine» trebuie 
vazut altfel. Numeroase picturi murale 
din epoca Paleologilor, descoperite in 
Macedonia si in Serbia, toate opere ale 
zugravilor greci, ‘ne ingdduie age- 
zam pe zugravul Protatonului in cadrul 
artistic al epocii ‘ui. La aceasta ne a- 
jut&é indeosebi picturile descoperite in 
bisericile din Tesalonic, sub tencuielile 
turcesti. Dintre ele o insemnatate ex- 
ceptionalaé eau picturile ce impodobesc 
micul paracl's al Sfintului Eftimie de 
lingaé basilica Sfintului Dumitru. datate 
in anul 1303. Acestea prezinta atit de 
multe asemanari cu decorul Protatonu- 
lui incit nu las& nici o indoialAé c& Pan- 
selin a invatat arta lui la Tesalonic, fara 
sa se poata pretinde totusi decorul pa- 
raclisului Sf. Eftimie e opera aceluiasi 
mare pictor bizamtin. Ceea ce se poate 
spune este c& Tesalonicul era centrul 
scolii de picturé macedoneana, iar Pan- 
selin este cel mai de seama reprezentant 
al acestei scoli la Muntele Athos. Tot 
din Tesalonic au porn't zugravii greci 
care au acoperit cu renumitele lor pic- 
turi murale numeroase biserici ale Ser- 
biei din aceeeasi perioada de timp. 
Una din caracteristicile principale ale 
picturii macedonene, care se observa 
foarte clar gi in pictura Protatonului, 
este realismul puternic. In pictura bi- 
zantind termenul «realism» trebuie luat 
insi in alt sens decit in arta occiden- 
tala, unde este vorba de copierea ser- 
vilA sau fotograficéa a realitatii, Zugra- 
vii bizantini, chiar in epoca apropierii 
mai mari a lor de realitate, ca in epoce 
Paleologi‘or si deci in t:mpul lui Pan- 
selin, n-au transpus-o niciodat&é aidoma 
in opera lor. Totdeauna ei au idealizat 
gsi au schematizat realitatea, indltind-o 
la nivelul spiritual. Ace. asi realism idea- 
lizat se observa foarte clar la chipurile 
sfintilor de la Protaton, Dac& examinea- 
za cineva atent figurile de pe peretii de 
la Proetaton si indeosebi pe cele din re- 
gistrul inferior, isi d&A seama de lupta 
sufleteascA a artistului in dorinta luf 
dupa realitate si necesitatea de a res- 
pecta traditia consacrat&é in ceea ce 
priveste reprezentarea anumitor per- 
soane sfinte. Zugravind pe Sfintul Nil 
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(pl. 1), artistul a reus't s& redea pe a- 
dincul ginditor, dup& cum i) arata re- 
numitele lui epistole si lucrari ascetice. 
In icoana Sfintului Efrem Sirul (pl. 2), 
Pamselin red& figura osificata a ascetu- 
lui vizionar, asa cum rezulta din omi/iile 
lui, atit de mult citite in min4stiri. In 
figura Sfintului Aretas (pl. 3) se in- 
fatiseazi toata bunadtatea, dar si sta- 
tornicia de neinfrint a muceniculu' care, 
desi foarte b&trin, ramine neinfricat in 
fata martiriului. Sfintul Atanasie Atho- 
nitul (pl. 4) se caracterizeaza printr-o 
privire adinc ginditoare. Pe fata aces- 
tui invdtat si luminat, ctitorul 
spiritual al Athosului, se citeste bund- 
tatea adinc& si sentimentul de compa- 
timire pentru tovardsii lui in lupta 
grea cu ascetismul. Pe Sfintul Pavel 
Xiropotamitul (pl. 5), eunuc dupa tra- 
ditie, Panselin l-a zugravit aproape spin, 
dar cu o fizionomie ce arat& o noblete 
evidenta. 

Icoanele sfintilor militari alc&tuiesc 
un grup aparte in marea pinacotecé de 
portrete de la Protaton. P&rdsind rigi- 
ditatea ieraticé, ei devin mai vioi, mai 
umani, Sfintii militari infatisati de Pan- 
selin poarta aceleasi panoplii grele cu 
care el ii vedea pe soldatii din zilele lui 
pazind zidurile Tesalonicului si luptind 
pentru existenta unui stat b‘zantin. Sfin- 
tul Procopiu (pl. 6) e un tindr far& mus- 
tati, cu fata plind de nevinovitie si 
sfintenie; cei doi Sfinti Teodori (pl. 7), 
cu pdrul ondulat si cu fetele arse de 
soarele puternic al R&sdritului, sint fi- 
guri pline de adevadr; Sfintul Mercurie 
(pl. 8), cu panoplia-i grea gi acopera- 
mintul ciudat al capului, alcdtuieste o 
creatie exceptionala. 

Scenelor in leg&turé cu Patimiie Dom- 
nului, Panselin le acord& o deosebit& a- 
tentie in ceea ce priveste redarea cu 
multé intensitate a elementului drama- 
tic. Suferinta omeneascdi e zugravitaé cu 
un exceptional adevir. Figura Sffntu- 
lui Ioan Teologul din scena Pogoririi 
de pe cruce, red& drama in cel mai imalt 
grad al ei. Cu o delicatete de neinchi- 
puit si cu foarte adincd suferinté, abia 
retinut&é, ucenicul iubit duce mina Invi- 
fatorului la obrazul lui, ca un u‘tim gsa- 
lut fat’ de Acela pe care peste putin 
timp il va inchide mormfntul. In pic- 
tura bizantind cu greu se va putea gasi 
o astfel de opera care expresia fetii 
$i miscarea corpului lui Ioan, inclinat 
cu eviavie gi cu iubire c&étre Cel mort, 
8& redea cu atita adevar si cu atita in- 
tensitate dramaticdé, zbuciumul omenesc 
pentru desp&rtirea de totdeauna a unei 
persoane mult iubite. 


Cu toata libertatea de creatie ce ca- 
racterizeaz4 arta Paleologilor si pictura 
lu’ Pamselin, exista insa o traditie icono- 
graficé, pe care zugravul de la Prota- 
tca a trebuit s-o respecte. Astfel este 
vazul cu chipul Mintuitorulu. zugrav.t 
la proscomidie (pl. 9), cu icoana impa- 
rateascé din timpla altaru ui, ce-] infa- 
tiseazi pe Hr’stos gezind pe tron (pl. 
10), ori cu chipul Sfintului Nicolae (pl. 
11), pe ale cdrui caractere trad‘tia inde- 
lungat& le-a consacrat intr-un cu 
neputinta de schimbat. 

In general, compozitiile lui Panselin 
respecta tradit’'a iconogrefica. El da 
ins& figurilor aspectul realist ce caracte- 
rizeazi pictura epocii Paleologi‘or. Din 
cind in cind caut&é s& dea un ton de 
veselie austeritatii scemei, ca de exem- 
plu in reprezentarea Botezului Tisus,. 
unde trei copii trec jucind pe un mic 
pod peste riul Iordan. in scena Nas- 
terii Maic'i Comnului, unde o micuta 
copilA toarce si totodata cu picio- 
rul leag&aul in care doarme Maica Dom- 
nului prunc, sau in compozitia ce in- 
fatiseezi Intimpinarea Domnului, unde 
zugravul reaist vrea sa se joace 
cind il reprezintai pe Hristos prunc a- 
sezindu-se in britele Maicii Domnulul, 
la vederea chipului prea batrinului 
meon. Anumitc sompozitii im‘ta repre- 
rare gi mai vechi (Inaltarea 
Domnului, cu figura in profil a Maicii 
Domnului, din mijocul scenei), Alte 
compoz'tii se indepdirteazi de traditia 
mai veche, de drzgul efectului decorativ 
(Cina cea de Taina). 

In ceea ce priveste constructiile ce 
umplu fondul scenelor si pe care pictura 
din epoca Paleoiogi-or le-a mostenit dim 
vechea trad‘tie e.enstica, Panselin, ir 
opozitie cu cei mai multi zugravi, le-a 
folosit cu masura gi chiar cu zgircenie. 
In pictura lui Panselin constructiile nu 
urmaresc atit s& umple fondu’ compozi- 
tiilor, cit s& le accentuieze pe acestea,. 
s4 scoaté in evdenté anumite grupuri 
Sau persoane principale. Foarte carac- 
teristicA im aceasta privintA e scena@ 
pipairii lui Toma, pe al c&rei fond um- 
plu trei mari arcade sust'nute de stilpi 
in cite patru muchii. Arceda din mijloc 
incadreaz&i figura lui Hristos, care-si 
dezveleste coasta pentru ca si-i 
arate lui Toma rana provocataé de lance. 

Celelalte dou& arcade, de o parte si: 
de alta, incadreaz&i pe Apostoli. In felul 
aceste Hristos, izolat in mijloc, devine 
figura proeminentd, exul intregij com- 
pozitii. 

O caracter'sticA a picturii din 
timpu! Paleologilor Si a operii lui Pan- 
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selin este intoarcerea la vechea traditie 
elenistica, Gratia elenisticé si eleganta 
alexandrinaé au devenit din nou elemente 
de baz& ale picturii. bizantine. Vechile 
reliefuri gi statui ori manuscrisele cu 
miniaturi au servit ca modele vrednice 
de imitat. La Protaton, tinerele din sce- 
na Nasterii Maicii Domnului gi a In- 
trarii in bisericA amintesc eleganta art& 
alexandrinad. Sfintii doctori far&i de ar- 
ginti Cosma si Damien se aseam&n& cu 
-anumite figuri funerare din Egpit, iar 
unele capete de sfinti par copii ale filo- 
zofilor antici. 

Paralel cu aceste figuri apar altele 
ce vin din traditia Orientului, care desi 
in contradictie cu gratia elenistica ce 
rezulté din ansamblul lucrdarilor, nu 
poate fi inldturat& de Panselin. Exem- 
plu: figura arhiereului din scena Intr&arii 
in bisericé, figurile in m&drime suprana- 
turalA ale lui Melhisedec, Moise, Samuil 
gi altii. 

Culoarea este un e’ement predominant 
in decorul Protatonului. Tonurile lumi- 
noase ale picturii amintesc pictura ele- 
nisticA. Ele dau viata si prospetime fi- 
gurilor. In decorul de la Protaton ex'sta 
si une’e indrazneli cromatice, neintilnite 
in alt& parte Astfel e, de exemplu, 
agezarea indrazneat& a celor douad cu- 
lori deschise, a albului peste ocrul des- 
chis, din reprezentarea Evanghelistului 
Ioan si a lui Prohor, care-i d& acesteia 
un efect picturail admirabil, In contrast 
‘cu interiorul altor biserici si in special 
cu al celor zugravite de artistii cretani 
ai secolului al XVI-lea, caracterizat prin 
culori inturfecoase si figuri ieratice si 
austere, care coplesesc, interioruj Pro- 
tatonului cheama& pe credincios la des- 


tindere sufleteascd, plin de fericire spi- 


rituala. 

Zugraveala Protatonului a fost un e- 
xemplu pretios pentru zugravii de mai 
tirziu. Marii zugravi cretani din secolul 
al XVI-lea, de la Muntele Athos, au 
imitat-o in felul lor. S-a creat chiar 
traditia neadevirat&é c& Teofan, cel mai 
de seama& dintre zugravii cretani, care 

au impodobit biserica mindstirii Lavra 
gi alte biserici de la Sfintul Munte, ar 
fi fost discipolul lui Panselin, care tr&- 
ise cu peste doud sute de ani mai ina. 
inte. O astfel de traditie arata depen- 
denta picturii cretane de cea macedo- 
neand. Aceast&é dependent&é s-a marginit 
insi numaj la iconografie. Tehnica gi 


stilul sint foarte diferite, dup& cum di- 


feriti era gi conceptia despre lume a 
zugravilor cretani, diferite gi conditiile 
creatiei artistice, precum si ale epocii 
in care traiau. 

Ecoul. admiratiei urmasilor pentru pic- 
turile Protatonului se intilneste puter- 
nic in secolul al XVIII-lea, cind Dionisie 
din Furna, scriind renumita «<Erminie a 
zugravilor>, il propune pe Panselin ca 
singurul model pentru zugravi. Dionisie 
insusi l-a imitat, in paraclisul chiliei lui 
de la Karyes. La fel gi multi dintre 
ucenicii lui Dionisie, care au tramspus 
in picturile lor, de cele mai multe ori 
mediocre, figurile marete de la Prota- 
ton. Admirabilele figuri de la Protaton 
se intilnesc si pe icoane portative, desi 
caracterul lor monumental cu greu se 
potriveste pentru acestea. 

In secolul al XIX-lea picturile de la 
Protaton au fost aproape singura opera 
de picturaé bizantina care a atras aten- 
tia istoricilor de arta. La acest fapt a 
contribuit mare de pelerini 
straini care au vizitat Sfintul Munte si 
indeosebi editarea «Erm ‘niei zugravilor>, 
mai intii in imba franceza&, in anul 1845 
si apoi in originalul in limba greaca, 
la Atena, in anuj 1853. «<Erminia zugra- 
vilor> il proclama pe Panselin ce] mai 
mare zugrav al tuturor epocilor, «Pro- 
babil despre nici un zugrav bizantio gi 
despre nici un monument bizantin nu 
s-a scris in secolul al XIX-lea cit s-a 
scris despre Panselin si despre Prota- 
ton», afirm& prof. A. Xingopoulos (p. 
27), 

Cu toate acestea, reproducerea pictu- 
rilor de la Protaton a ramar mult in 
urma. Prima reproducere in culori a pic- 
turii lui Panselin, este figura renumita 
a lui Hristos copil, infatisat culcat (Xp:. 
6 “Avanxescmy), publicatéi in 1881 de 
Sp. Lambros, dup& copia pictorului elve- 
tian Emile Gillieron, In amul 1913 V. 
Gheorghievski a publicat trei icoane co- 
lorate in albumul cu picturile Protato- 
nului, tiparite de Societatea Ruseasca 
Imperiali4 de Arheologie. Reproduceri 
monocrome s-au publicat mai multe. Pu- 
tinele planse in culori din brosura de 
fata constituie cea mai fidelA reprodu- 
cere de pind acum a unei mici parti din 
pictura mural& de la Protaton, Ele sint 
insi indeajuns pentru a ne face o idee 
Clara despre opera unuia din cei mai 
mari zugravi bizantini, care a fost Ma- 


-nuil Panselin. 
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Michel Sora: DU DIALOGUE INTERIEUR, FRAGMENT D’UNE ANTRO- 
POLOGIE METAPHYSIQUE, Coll. «La Jeune philosophie», 2-éme éd., 


206 p., Paris 1947. 


Cartea de esseuri a lui Michel Sora, 
densi in idei gsi supl4 in expwnaere, a- 
luce un ton de vivacitate a spiritului 
$i o analizi a conditiilor ex.stentei 
umane — nu departate de modal.tatea 
Spiritualitatii crestine rds&ritene. Scrisa 
cu pasiune, parcdé intr-un chip febril 
pentru a raspunde imediat unei nevoi 
de a exprima o cert:tudine, ea deschide 
perspective luminoase si te antreneaza& 
Spre problemele centrale ale vietii. 

Punctul de vedere sub care vrea sia-si 
desfasoare mesagiul, e strict filozof.c 
Si nu dincolo de or‘zontul simplelor 
exigente metafizice. 

«Cum s& traéiesti ca un arbore, fara 
a-nceta sa fii om? Sfintul e omul care 
4 gasit solutia problemei omului» (p. 
98). 

Problema imediata gs: singura pro- 
blema e aceea a «mintuirii catologice» 
(p. 47). Aceasta eo mintuire in mod con- 
stant pusd in cauz&. Fara «ecest efort 
neincetat de atentie, neantul e cel care 
pindeste si care pune mina pe noi la 
fiecare pas (p. 49). R&zboiul fara in- 
cetare contra problematicii si a dialo- 
gulu:, caruia nu-i vei ajwage niciodata 
la capat, cAci ii vor ramine totdeauna 
noi capete de tadiat (p. 48). 

Vorbind de mintuire, nu vrea s& se 
refere ia mintuirea reiigioas& si de- 
fineste: «aceast& mintuire sui-generis, 
ontologica, e a tuturor momentelor, ea 
se realizeeza in sinul Istorei, devenirii 
cosmice si duratei personale» (p. 43). 

«Dialogul interior» ccastituie prima 
etapa a vietii noastre, el e semnul sen- 
Sibil si nu echivoc «i! cdderii. D alog cul 
— dialogul interior — are loc in condi- 
tia nesanctificata (decazuta) (p, 114). 

Drama dialogicitatii mu are locul de 
plecare in domen'ul <natur‘lor>, ci in 
acela de un alt ordin, ordinul l’bertatii, 
care are ua caracter etic si deloc onto- 


logic (p. 114). | 
De la nivelul discursului in mod spon- 
tan coherent — omul a cazut la nive- 


lul dia‘ogului interior (p. 110). 

Dup& cum se vede, problemele ex- 
puse de Sora sint acelea ale teolog‘ei 
in acceptia cea mai larga, cuprinzatoa- 
re, desi el vrea sg le rezo-ve strict 
filozofic. 

In ce consté omului? 

Aceast& cadere const&é in faptul ca 
creatura a fost expulzata 
dintr-o existenf& (nu esen{a) istorica 
(nu imuab‘lA), deci supus& devenirii, 
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sau discursivitatii (ex'stenta dinaintea 


caderii nu era deloc lipsité de aceasta, 
cit si cea dup&, ins& era plinad.. Omul 
a iesit din aceasta ex'stenté pl'nad, pen- 
tru a cadea intr-alt&é existenta — tot- 
deauna existeat& si ‘storicd... ins&A de- 
gradata (p. 109). 

Omul a voit s& se imalte deasupra 
conditiei sale, care impotriva discursi- 
vitatii care-l1 afecta, se g&asea in mod 
natural ment nuté la nivelul unei per- 
petue «<mintuiri ontologice», in starea 
de plenitudine a unei vieti totdeauna 
si cu adevarat producatoare. Ins& fara 
a ajunge s& cucereasca ceea ce invidia, 
el a pierdut ceea ce poseda, ceea ce 
dispretuia mai inainte (p. 107). 

De la nivelul discursului in mod spon- 
tan coherent — omu! a cazut la nive- 
lul dialogului interior. Acest om scindat 
de el insusi prin greseala sa, va trebui 
s& incezp&a a face vid inlauntrul 
lui, izgonind toate automatismele exte- 
rioare, toate reatitatile inchipuite,.. (p. 
110). 

Conditia noastra actualaA nu e deloc 
aceeqa status maturae purae, ci status 
naturae lapsae.. Nu ex'sta mijloc de 
a impdca aceste doud expresii, de a le 
integra intr-o ecuate, in care ele sa 
se echilibreze.... caci dalogul interior e 
aici, care ne probeaza sau mai degraba 
ne face s& incercAm in mod dureros ca 
omul decAazut nu e simplu spoliatus gra- 
tuitis, ci inc& r&nit in imterioritatea 
cea mai profundd a f:'ntei sale, vutnera- 
tus etiam in naturalibus, cum spun 
unij teologi, un pic jansénizanti poate, 
la al c&ror punct de vedere ma raliez 
(p. 105). 

Oricare ar fi, ceea ce e Sigur e ca 
natura decizut& e o fiinfé (un étre) 
mai decit natura pura. Mai mica, 
da, ins&i nu alta: ex/stentiamcnte mai 
mica. ins& nu existentialmenie diferit» 
(p. 106). 

Exist&é dec: identitate de statut onto- 
logic intre «natura pura» si «natura de- 
cAazutaé>, in m&surae in care acezsta ul- 
tmaé e incd natur&. Caci in masura in 
care e dec&zuta, ea nu e propriu Zis o 
modificare a fiintei (adici o modifi- 
care afectind esenta ins&si a eceste a, 
ansemblul necesar al predetermindrilor 


gale compozibile. ci o anumitd atitu- 


dine de fiint&é: aversio ap ente, 
conversio ad nibtlum (p. 106). 
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Plenitudinea st&ri primordiale, 
existente paradisiace e inaccesib 
puterii noastre actuale de intelegere, dar 
nuantele lui Sora contin ceva din ade- 
varul pe care orice om il experimen. 
teaza, ca sintem raniti in interioritatea 
cea mai profunda a fiintei noastre. 

Nu in formulele reci, abstractizante 
ale distinctiilor scolastice sau tomiste 
vom gasi confirmareaz unor date spiri- 
tuale experimentale, 

O plenitudine ontologica, o existenta 
pura, o modalitate istoricA paradisiceci 
ne-a fost data in conditiile nu ale unei 
imitari, ale unor hotare puse in rea- 
litatile exterioare, de un Dumnezeu in- 
vidios, sau zgircit cu faptura sa. Noi nu 
ne-am adincit in voia divind, libertatea 
noastra nu -S-a concentrat in optiunea 
fara margin! de a ramine in cercul voii 
dumnezeesti, In aceasta directie se am- 
plifica plenitudinea paradisiacéa. Am vo- 
it devenim «dumnezei», impotriva 
voii lui Dumnezeu, experimentind o 
libertate ne-voita de Dumnezeu, ne-am 
rupt din comuniunea Lui — am paca- 
tuit, am cunoscut c&a sintem goi, ca 
Sintem vinovati. Actul de cunoastere 
tentat, prin concursu! satanic, a declan- 
gat dezordine, moarte si a redus regele 
creatiei la dimens-uni demne de plins. 

Pacatul originar are centrul fa consti- 
inta omului iar consecintele sint nel:- 
mitate in el si in intreg universul. 

Intr-adevar, plenitudinea ontologica, 
existentialA a sombrat, omul decazut e 
un ranit al Eternitatii, un om agoni- 
zind dup& fericirea pierduta. 

Oriunde o cauta n-o mai poate gaAsi, 
fiindcaA ea e de un alt ordin, acela in 
care n-a ramas, — si-m care nu mai 
poate intra nicicind fara ajutorul divin, 
prin intruparea Fiului. 

Dialogul imterior e spasmul neincetat 
al unei constiinte nu bolnave, e prea 
putin spus, al unei constiinte surpate, 
desfrinate, care nu-si mai poate recis- 
tiga unitatea decit. acceptind integral 
pe Hristos, exact facind drumu] invers 
— de a ramine in voia Fiului, cum 'n-a 


voit sA raminda in voia lui Dumnezeu — 


in paradis. 

Iesirea din ex'stenta «plind»y — desi- 
gur existenta istoricd, fiindcd istoria ne 
cuprinde din momentul cind am fost cre- 
ati, in istoria degradaté formeazd punc- 
tul nodal al conditiei noastre umane. 

Apreciere2 autorului c&A omul a vot 
84 se inalte deasupra conditiei sale, 
desi se gasea in mod natural la nivelul 
unei perpetue <«mintuiri ontologice> e¢ 
demna de o maré atentie, fiindcd ea vine 
. confirme conceptia crestind c& para- 


d‘sul, modalitatea existentei omului in 
el, continea toate conditiile fericirii e- 
terne. Unii au incercat sa formuleze ide- 
ea ca existenta paradisiac& n-ar fi decit 
o existenté embrionarA, sau de dimen- 
Siuni statice, neimplicind un dinamism 
si un efort spiritual. 

In centrul paradisului era voia lui 
Dumnezeu, ta care nu am rdmas, In 


centrul istoriei post-paradisiace e Fiul 


lui Dumnezeu, in vo'ia c&aruia de ra- 


minem — recistigim paradisul primor- 


dial — dup& moarte, dupa acest ter- 
men fatal si imexorabil, dar incd din 
aceasta viaté gustind din Hristos, traind 
Si vazind lumea si pe noi, prin El, 
gustam din pomul Vietii, fiindca numai 
El e Dumnezeul adevarat. 

Pentru a depasi scindarea de noi in- 
sine, vidul din noi — trebuie s& dep&sim 
dialogicu] interior. Acesta e «pretul de 
ispasire al pacatului de orgoliu. Tre- 
buie sa iei asupra-ti consecintele gre- 
selii tale, s&a nu fugi de durerea ce 
decurge de aici, s-o parcurgi pina la 
capat, s&A mergi pina unde dislocarea in- 
terioarA a naturii pure se produsese, 
acolo unde incepuse alunecarea spre 
dialogicitate» (p. 117). 

Dialogul interior cistig& sens ca in- 
strument de ispdsire (p. 117). Functia 
lui in afar&a de aceasta mai e si redre- 
santé (p. 121). | 

Drama dialogicitatii desigur ca-si are 
locul de plecare in ordinul libertatii. 

Libertatea paradisiacaA nu era limi- 
tata, in semsul de obstacol, de a simti 
lipsa a ceva, ci era o conditie sine qua 
non a rd&aminerii permanente in comu- 
niune cu Dumnezeu. 

Ontologia paradisiaca, modalitatea e- 
xistentii protoparintilor nu era o igno- 
rare a libertatii, ci o crestere in voia 
lui Dumnezeu. Exceptionalitatea liber- 
tatii paradisiace const&a in a nu expe- 
rimenta pdcatul, moartea, si tocmai a- 
ceasté catastrofi omul a _ realizat-o, 
iesind dim voia divina. 

Dialogicul s-a produs in planul liber-. 
tatii, prin el omul a intrat intr-o exis- 
tenta deficient&a sub raportul fiintei. 

«Drama dialogicitatii.. nu e alta de- 
cit drama pierderii de sine, caci cel mat 
sigur chip de a te pierde e de a in- 
cepe prin qa te prefera si nu exist& sanse 
de a te regasi — decit dac& incepi s& 
te ulti... Cme vrea sa-si salveze viata...» 
pag. 101). 

Dialogul interior se proiecteazi pe un 
fond de p&cat. Conditia omului nesanc- 
tificat: primul lucru de care te izbesti 
e existenta dialogului interior (p. 100). 
Antropocentrismul luciferic al omului e 
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c&i se ia in mod serios — ca ceea ce 
nu e, nici n-ar putea fi, care pe ne- 
drept se in loc de 
a& coopera cu Dumnezeu, ii face concu- 
renta (sau mai degraba are veleita- 
tea), care deci e maimuta lui Dumne- 
zeu, in lipsa de a fi vo:t sa fie fiul» 
p. 99). A nu coopera cu Dumnezeu — 
iat&A un accent de gindire incandescent 
O sezisare profund crestinad a pdacatu- 
lui. In fiecare clipa paradisiaca puteam 
riminem in voia d:-vin&é, dar am 
voit sa ne «teomorfizim» — s& concu- 
ram Divinitatea, s& ascult4dm si sa me 
insumam o directie satanic&é. Acest fapt 
este experimentat de orice crestin, cu 
cit zbuc.um, cu citaé durere, orideciteori 
refuza de a coopera cu Iisus Hristos la 
salvarea, mintuirea lui si a celor din 
jurul lui. «Dac& omul s-ar bucura de 
plenitud'nea Fiintei, dialogul 
gasi nici o bresa, oricit de mica, prin 
care s& se insinueze in el pentru a-l 
disloca pe dinlauntru (p. 80). 

Pentru autor exist&éa douaé regimuri e- 
xistentiale extreme: acela al dialogului 
interior, deoparte, pe care-l_ experi- 
mentaéam pe viu si altul, Fiinta imua- 
bila, care e tot ceea ce se poseda in- 
tegral in nunc stans, care mdasoara du- 
rata sa parti: nunc fluens facit 
tempus, nunc stans facit aeternita- 
tem (p. 82). 

Conceptul de imobilitate a lui Dum- 
nezeu, de prim motor, de Supremul inte- 
ligibil, in virful unei dialectici logice 
s2u rezultatul unei specu'atii extrem de 
abstracte, cu nuante de nunc stans — 
ny ne pere adecvat Dumnezeului cres- 
tin. Dumnezeirea e dinamica si altru- 
isté, generoasd, infinit generoas&i Daca 
uneori, inevitabil, autorul vehiculeaza 
termeni si intelesuri tomiste, din uni- 
versit&tile catolice nu in acestea 
constau cele mai frumoese pagini ale 
sale. | 

«Desi supuse devenirii, celelalte cre- 
aturi sint scutite de dialog Ele isi ur- 
meaza fara a ezita directia, in care 
natura le impinge si ajung f&rad efort 
e& dea fruct. E adevdrat c& ele nu 
ajung niciodaté s& act-ueze complet si 
pentru aceasta ele scap& discursului si 
cu atit mai mult dialogului..» (p. 85). 
Problema actului si a potentelor e 
profund aristotelicA si nu oferdé nici 
un spor de lumin& cugetdrii crestine, 
din contra, tomismul ajunge prin in- 
corporarea teoriei intelectualiste: a fi 
in act si in putere — la wn conceptua- 
lism, incompatibil cu exigentele credin- 
tei noastre crestine, 

Celelalte creaturi sint scutite de dia- 


< 


log, dar nu sint scutite de consecintele 
dia'ogului, care s-a produs in starea pri- 
mond'‘al4 a omului Ele nu sint niste 
organisme mecanice, cum Descartes le 
definea si nu <isi urmeazd& fara a 
ezita directia». 

Universul intreg in complexitatea reg- 
nurilor sale e atins de otrava pacatu- 
lui, de consecintele dialogicitatii omu- 
lui si toate fructele creaturilor de sub 
noi poarta in miezul lor durerea si 
moartea, 

A face distinctie intre Dumnezeu, 
Fiint&é (concept aristotelic in- 
corporat de Toma de Aquino), ca el 
scapa diélogicitaétii si creaturile, in care 
esenta nu se acopera cu existenta — 
constituie o reminiscenta de tomism 
Intreaga fire poart& povara grea a pa- 
catului originar; istoria nu mai e ple- 
nitudine ontologica. 

Sensibilitatea, viata psihica a anima- 
lelor, ne arat& de multe ori cit de 
adince si insezisabile sint urmarile paca- 
tuluji primar. 

Cum poate fi depdsita drama dialogi- 
citatii, care e pretul eforturilor fara 
incetare reinnoite, cum se poate recisti- 
ga nivelul discursului in mod spontan 
coherent, care este etapa reflexiva si 
umana a actiunii arde a da fruct, de a 
se coace»>? (p. 110). 

Dac& nu exist&a deloc c&dere, care 
sa nu fie marcata prin dialogic, daca 
tehnica detas&rii este mai dificila decit 
aceea a atasdrii (p. 123), daca omul 
aspira totdeauna la o comuniune in.- 
tima cu Fiinta infinita (p. 118), daca 
dialogul ‘nu i-a dat si nu-i da niciodata 
aceasta comuniune intima cu Fiinta in- 
finité, incotro trebuie s& ne indreptam? 

Care e plenitudinea ontologicaé, ce 
anuleaz& drama sau mai degraba o 
transforma, incoronind-o ca o simpla 
etapa preliminaraé pe calea mimtuirii? 
(p. 43). Daca dia‘ogul interior e drama 
cautarii inspdimintata a unui «sine», ca- 
re refuza s& se arate luisi, dac& din a- 
cest caracter discursiv, istoric, al existen- 
tii umane, decurge precaritatea minturii 
ontologice, dac& pentru noi acest «pre- 
zent»> ne aluneca printre degete, mize- 
rabil simulacru de prezent, care e tim- 
pul propriu al conditiei creaturale (p. 
72), dac& viata spiritului nu e o viata 
de constient&a auto-realizare, daca ea 
tinde, din contra, cu toate fortele sale 
cAtre comuniunea cu altul (p. 52), daca 
nu itinerariul intelectiei, la Toma de 
Aquino, e cel indicat pentru noi, daca 
aceasta hidr&i abominabiléa, — d‘alogul, 
necesitA un razboi neincetat, impotriva 
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oricarei problematici —, atunci incotro 
va trebui s& ne indreptam? 

Care e acest drum al ens creatum- 
ului, care duce totdeauna inainte, tot- 
deauna sigur de el, pentru ca lash de- 
parte in urma lui labirintul, alternativa, 
diatogu] interior? 

Care e reflexivitatea fara dialogici- 
tate? Sfintenia we probeazd aceasta. 


Ireductibilitatea quidditativa de o parte 


si plenitudinea de alta, iat& amindouad 
se gasesc in sfinten‘te (p. 90). 

Orice act liber se ‘profileazi pe un 
fond de autonomie ontologicé. Orice au- 
tonomie se constituie in functie de o 
dependenta -nitialé fata de intentia spe- 
cialA pe care Dumnezeu a avut-o creind 
aceasta fiint&é autonoma (p. 92). Sin- 
gura libertate de care creatura se poate 
bucura e libertatea de a consimti sau 
de a zice da sau nu (p. 92). 

Reflexivitate si vointaéa. Intreaga liber- 
tate consta in aceste doua lucruri; nici 
una din ele nu lipseste sfintului; el 
vede ceea ce face, el e liber, nu e dia- 
logic (p. 96). Sfintul trece de la ati- 
tudinea sa de refuz (si pdcatul nu e ni- 
mic mai mult) la o atitudine de bucu- 
roas4 acceptare (nu de resemnare). O- 
mul intrind prin aceasta in impdaratia 
sfinteniei — ajunge s& treac& de la 
regimul! existential a! dialogului la re- 
gimul discursului in mod spontan cohe- 
reat (p. 100). 

Toti reaga sfintenia creaturii pe careo 
numesti sfinta, ins& trebuie s& fii lovit 
de cecitate spirituala pentru a nu simti 
plenitudinea“ care radiazi dn ea (p. 
90). Plenitud’nea e traducerea profana 
a aureole: sfintilor sau mai degraba 
aureola e transpunere in termeni figu- 


rati a plenitudinii ontologice a crea- — 


turii sfinte (p. 90). Creatura sfinta 
— pe scurt umilinté profunda gsi bu- 
curoas& e2 creaturii, care se stie crea- 
tura — fat& de Creatorul sau (p. 97). 
Prin definirea sfinteniei, Michel Sora 
rezlizeaza accentele- cele mai straluci- 
toare din cartea sa. Ble sint foarte apro- 
p ate de modul sfintenie: rea.izat si des- 
cris in ortodoxia rasdriteana. 

Sacrul, ca o categorie aparte, de na- 
turd preponderent irationalA — cum e 
conceput de Rudolf Otto — pare mai 
strain de structura blinda, calda, revar- 
satoare de lumina ¥ har a sfintului dn 
ortodox‘e. 

«Umilinta profunda gi bucuroas& a 
creaturii», subtil si admirabil sezisata 
de autor, emand din filntele sfinte, care 
prin ascez& rugdciune neincetata au 
depasit dialogicul. 


Unitatea vietii crestine nu poate fi 
realizata neincetata elim’nare a 
dialogiculu!, a impr&stierii oribile a 
gindurilor, a unei efervescente vulca- 
nice de imagini, a solicitarii continui de 
@ te altera de. a te teatraliza, de a 
cadea prada fantaismelor. 

Creatura sfint&a reia permanent ruga- 
ciunea si simte cH nu poate tradi fara 
ea. In acest efort nu e singur. Harul 
isi imprim& ajutorul in momentele cele 
mai dificile si rugaciunea devine viata 
de tainda, inlduntrul vietii noastre, o 
viata metalogicd, nu delogicéa in care 
sufletul plinge de fericire si nu vrea s& 
Se desparta niciodat&é de Dumnezeu. 

Coherenta si spontaneitatea vietii sfin- 
tului nu sint de ordin rational, ci de 
ord'n spiritual, o imens& capacitate de a 
fi treaz, de a fi viu in ginduri, in viata, 
in actiuni care il caracterizeaza, de- 
oarece umilinta sa bucuroesd fl ridica 
neincetat prin lumina harulu', Reflexivi- 
tatea si vointa proprii sftotului nu au 
nimic de a face cu discursivitatea omu- 
lui intepenit intr-o postur& de dictato- 
riat rationalizant, nici cu vo-nta exa- 
cerbat& 2 realizdrii de s “ne, a unei ne- 
stavilite sete de realizare. de méaretie 
istorica. 

Adincirea in rugaciume e coacerea 
reflexivitati sfintului, in torente de la- 
crimi, suspine si consumare a fapturii 
nozstre in flacira aducerii aminte de 
moarte, cA nu sintem decit o faptura 
slabé ajutorul imens al lui Dum- 
nezeu. 

«Creatura... ascunde un apetit onto- 
logic infinm't» (p. 75). Desigur, dar la 
sfint, la omul, care deja gusta dulceata 
Eternitatii, nu in false acte de contem- 
platie esteticé, sau in pozitii limitate 
de eviavie ponderata — ci in daruirea 
fara jimita si incetare — Dumnezeului, 
fata de care se s'mte infinit de mic 
si slab. 

«Razbunarea inspdimintatoare a Dum- 
nezeului nerecunoscut, neluat in seaméa, 
e de a se retrage din noi si de a fi 
inlocuit prin deznadejde; c&c: orice cre- | 
atur’ spirituala fara constiinta de crea- 
tura e crestura cu consti-nfa de neant» 
(p. 75). 

A avea pe constiinta de creatura e 
deja un pas spre lumina. Te agezi in- 
tr-o rinduialA a libertatii tale, iti ca- 


peti un ritm de existen{a, ‘ntri intr-o 


ordine, in care comuniezi cu cei de 
tine, cu unitatea, sacral4 dn care 
faci parte, cu parohia in care esti, cu 
preotul ta&u. 

O constiint&é de creaturAi nu poate fi 
pastrata in mod abstract, ci in reali- 
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tatea istorica, in care te afl!, comuniezi 
cu oamenii, te bucuri, te intristezi de 
izbinzile si prabusirile lor, constiinta de- 
venind dn ce in ce mai luminata de 
Duhul Sfint, 

Deznadejdea este tocmai coborirea 
in neant, in destructie, deoarece refuzi 
insusi darul existentei, te refuzi pe tine 
insuti, e o sinucidere ontologica, o cri- 
ma impotriva Divnitétii; ai preferat 
non existenta, ai negat divinitatea po- 
tentiala d'a fiecare om, gansele perma- 
nente ale sfinteniei. 

Aceasta «nu depaseste ins& natura, ci 
ilumineaza d'nduntru, o transfigurea- 
za, pe scurt, o perfecteaz& fara a iesi 
din ea» (p. 88). 

«Tot ceea ce e in sfintenie, e partea 
harului, deci domen‘ul gratuitului, i] las 
deoparte, caci ceea ce inteleg si fac e 
de a ‘au m& departa nic‘odata de exi- 
gentele inscrise in fiinta, intratit ca na- 
tura..»> (p. 88). 

Natura umand& cu apetitul ei onto- 
logic infin't va r&taci deapururi fara a 
reusi s& depdseascd lim‘tele ei si fara 
s& fie iluminat&a transfigurata, decit 
numai d2ca& realizeaz& modal.tatea cres- 
tina, 

In nici o religie sau doctr-na filo- 
zoficé nu apare, cu evidenta zdrobitoare 
si cu o mai imbucuratoare perspectiva, 
const‘inta de creatura ca in crestinism. 
«Exigentele inscrise in fiinta, ca na- 
turaé> Sint cu neputinté nu numai de 
Sezisat, dar actul insusi de reflexiv.- 
tate asupra-ne, de descifrare a datelor 
interioare e sterp, au poate descifra 
nimc, nici s& ment:na ceva, nici sa 
reuseasca s& descopere decit un perma- 
nent haos, o rostogolire de ‘dei, de stari 
disparate, o zbatere cumplita intre con- 
tradictii —- fara concursul permanent al 
harului... 

Sfinten’a e rodul vietii in Dumrezeu si 
actele ei sinerg:ce scapa slabei noastre 
incercaéri de delimitare a omenescu:t! 
si div:nului, Perfectarea naiur.i fara 
a iegsi din ea e o taina legata de ter- 
mene eshatotogice, de prefacerea evan- 
ghelica a lumii. Sfintul e evidernta cea 
mai strdlucitoare in «lume» a n:=turii, 
transfigurata, refacuta, indumn2zeic4, dar 


pleaitudinea lu: ontologicA nu e decit 


simburele, care incoltind a‘ci in istorie, 
creste dincolo de moarte in viata fara 
de moarte, in impd&r&tia lui Dumnezeu. 

S-ar pute2 spune mai potrivit, ca a:- 
meni nu realizeazi o densitate ontolo- 
gicd, o pienitud’ne de certitudine a on- 
tologicului, o puritate ontolog-c& -- de- 
cit sfiatul, 


Prefacerea naturii noastre prin sfin- 
tenie, inceputul plenitudinii ontologice e 
in biserica — aceasta e exigenta inscrisa 
in fiinta noasira, 

Intre noi si lume, ca vast spatiu de 
realitate cosmica existé imediat co. 
munitatea ister:c&, care s-au_ unit 
generatii, popoare, rase, in care comu- 
niaz&@ toate persoanele‘ care-] acce,-~4 
pe Hr-stos, Biserica e o exigenta im- 
posibil de ocolit, de ignorat, fiindc3 
toti cei care au facut ca si tine efor- 
turi dramatice de a gasi o solutie vietii, 
de a-i da un sens — au esuat — in 
afara de cei care intrind in ea au rodit 
— gi-au dat fructul, fructul sfinteniei 
despre care aminteste si Sfintul Pavel 
(Roman: VI, 22). 

«Sfintul e dincolo de orice proble- 
matica, rectitudinea sq fiind nu deli- 
berata, in mod plin spontana. Integrata 
in totul sfinteniei, natura sa pura se 
sch:mba, ea se depaseste pe ea imsasi» 
(p. 112), 

«In sfintenie etapele sint aprinse...» 
(p. 111). Aceste etape sint fierbint:, 
fiindcAa orice rugdciune, care nu e mai 
cald& decit soarele, risc&A s& cada in 
dialogic, sau s& subst:tuie dragostei F'- 
ului un succedaneu mizerabil, un idol. 
Etapele sfintului sint etapele fiecaruia 
dintre noi, care reia efortul asupra sa 
si cdruia nu-i e refuzat niciodata harul. 

Spontaneitatea sfintului e expresia vie 
a refacerii vietii noastre, a transforma- 
rii noastre pr concursul divin. 

«Noi nu putem fi indumnezeiti priva 
noi “asine, nici ca o recompens&é a 
eforturilor noastre, oricit de mari si dis- 
perate ar fi ele, ci prn singurul har 
al lui Dumnezeu» (p. 46). 

Cu cit eforturile omului sint mai in- 
sisterite, cu cit constiinta moastra ne 
arat&a dimensiunile reale de creatura, 
pe atit simtm cA orice am face noi e 
infinit de mic, fata de mila lui Dum- 
nezeu, fata de harul Sau care se re- 
varsd fara limita si incetare peste fap- 
tura Sa. 

«Atasamentul detasat e incoronarea, 
aici, a conditiei umane» (p. 137). Toc- 
mai aceesta stare e proprie crestin-s- 


mului. Detasat de orice i-ar putea fi 


primejd‘os si inutil, el e atasat tafin:t 
de Dumnezeu_ Incoronarea conditiei u- 
mane in istorie, realizarea plenitud nii 
ontologice e modalitatea existent:ala 
crestina. 

Michel Sora dezvolt& cu un pascalian 
spirit de finete problema ex stentei si cu 
o deosebité perspicacitate speculativa 
red& adevadrurile luminoase la care as- 
pird. Ele ne sint comune. Ne vom bu- 


630 


Ortodoxia 


cura si mai mult dac& autorul va pu- 
blica Metafizica f‘intei create, cit si 
studiul despre notiunea de Har la Pascal. 

Calitatile exceptionale de cultura spi- 
rituala pe care le afirma in cartea pre- 
zentata, il situiaz& pe autor dincolo atit 
de tomismul scolastizant, cit si de ne- 


bulozitatea existentialismului sartreian, 
Un temperament pascalian, cu o forta 
de gindire ce nu pierde contactul fe- 
cund cu mesajul mintuitor al Evan- 
gheliei. 


C. BARBULESCU 


SCURTA ISTORIE A ARTELOR PLASTICE IN R.P.R., Vol. I. Arta ro- 
mineasca in epoca feudala. Editura Academiej R.P.R., 1957. 


Institutul de istoria artei a pubticat, 
sub titlul de mai sus, primul volum in 
306 pagini, pe hirtie velinad, in format 
mare 86186, cu 237 reproduceri, pian- 
se hirtie kunstdruck. Este un exempla 
de o rara frumusete si de o valoare do- 
cumentara foarte pretioasa&, desi are un 
caracter de sinteza stiintifica. 

Volumul a fost intocmit sub ingriji- 
rea academicianu‘ui profesor George O- 
prescu, avind ca redactori pe cei mai 
buni specialisti: Teodora Voinescu, Co- 
rina Nicolescu, arhitect sef Stefan Bals 
Si Mihail Berza si s-au folosit cliseele 
din arhivele documentare ale I.C.S.O R. 
si ale fostei Com'sii a Monumentelor 
Istorice, iar piansele in culori au fost 
executate pe baza diapozitivelor puse la 
dispozitie de Uniunea Arhitectilor din 
Republica Populara Romina. 

Lucrarea aceasta, cum se arata in cu- 
vintul inainte al d-lui G. Oprescu, Di- 
rectorul Institutului de Istoria Artei, 
este prima ipcercare de a imbratisa in- 
tr-un tot unitar, fenomenul artistic din 
tara noastra. Lucru! acesta a fost po- 
sibil acum, datorita conditiilor favora- 
bile pentru redactarea acestui volum, ca 
Si a celor viitoare, din epoca moderna 
si contemporana, care urmeaz& a se pu- 
blica. 

Garantia unei lucrdri asa de bine al- 
catuita o prezinta faptul cé la ea au 
colaborat colective disciplinate, lucrind 
sub o indrumare uhitar4, cu o metoda 
stiintificA verificaté, cu un tel bine sta- 
bilit si pe unui important mate- 
rial documentar. 

In cuvintu] introductiv aflam pri- 
mele dou& volume ale lucrdrii vor ex- 
pune dezvoltarea arte'or plastice romi- 
nesti, jar al treilea volum va trata arta 
minoritatilor nationale din Transilvania 
Si legaturile ei cu arta romineascé din 
aceasta provincie. 

Trecind peste obiectivul principal care 
se urmareste neincetat in acest vo um, 
enume aportul mesterilor locali, adica 
romini, la incet&tenirea spiritului laic si 


la progresul realismului in arta noastra, 
care dovedeste inainte de toate cA in 
arta noastra romineasc&a contactul cu 
viata nu este o aparitie episodica, ci 
constituie trasdtura caracteristica a dez- 
voltarii sale, noi vom sublinia, din punc- 
tul nostru de vedere, interesul deosebit 
de mare pe care-] trezeste acest volum 
in lumea clericala ortodox4 romina, 
prin faptul c& majoritatea monumente- 
lor, pe baza carora se poate stabili evo- 
lutia artelor plastice in tara noastra (ar- 
hitectura, sculptura, picturA murala sau 
de icoane, ceramica, etc.). sint monu- 
mente religioase, biserici, mindastiri, 
schituri, bolnite, turnuri, clopotnite. 

Pentru a se evidentia si mai mult 
acest interes in rindul preotimii noastre, 
vom arata ca repertoriul cronologic al 
principalelor monumente rominesti de 
la sfirsitul volumu.ui (pag. 293-298), 
care di 18 monumente d'. Transilva- 
nia, 105 monumente din Tara Romi- 
neascé si 64 monumente din Mo'dova, 
toate sint religioase. Redactorii acestui 
volum eu folosit ca bibliografie publica- 
periodice principa-e: Buletinul Co- 
misiunii Monumentelor Istorice a Romi- 
niei, Yatre anii 1908-1945, Anuarul a- 
cestei Comisiuni, sectia pentru Transil- 
vania, vol. I-IV, 1936-1939, Arhivele Ol- 
teniei intre 1924-1943, Arta si Arheolo- 
gie, Anajecta, Arta gs: tehnica grafica, 
ale celor mai ‘lustri eruditi in materie: 
precum si lucrarile cu caracter general 
Gh. Bals, V. EBratulescu, P. Constanti- 
nescu-Iasi, V. Draghiceanu, N. Ghica- 
Budesti, Henry Pau!, Gr. Ionescu, N. 
Iorga, Al. Lapedatu, Stefan Metes, I.D. 
Stefanescu, Gr. Tocilescu., 

* 


IncercAm a rezuma, pe cit ne este 
cu putinta, esentialul cuprinsului aces- 
tui prim volum. 

Capitolul I arat& inceputurile artei 
feudale rom™esti si dezvoltatea ei, pina 
in prima jum&tate a secolului al XV-lea, 
tratind etapele acestei arte, care s-a ma- 
nifestat prin monumentele de arhitectu- 
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ra civilid si religioasé. Este vorba de 
acele monumente ale veacurilor IX-XI, 
cite s-au putut descoperi pind acum, 
dupa izvoarele scrise si dup& sapaturile 
arheologice, Autorii incearcé s& le- 
gatura intre arta straveche pe teritoriu! 
rominesec si manifestdrile artistice din 
epoca feudala, intre biserica de ilemn 
$i casa taraneasca. Aflam astfel in 
teritoriile dn valea Muresului de-a lun- 
gul muntilor Apuseni, prin Bihor si 
Tara Oasului, pina in Maramures, se in- 
tilnesc nu numaiji mai numeroase, 
dar totodata si cele mai vechi si mai 
desdvirsite, din punct de vedere artistic, 
exemplare de arhitectura la‘ca si reli- 
gioasa, in lemn., 

«De pe colina care domina satul, bi- 
- gerica de lemn atrage de departe privi- 
rile, incfntindu-1 pe drumet prin si‘ueta 
si eleganta sa. El] vede mai intii uriasul 
turn de veghe incununat de o piramida 
terminata cu o sdageatd, apoi acoperisul 
mult inclinat, cu streasinile largi, ma- 
sive, ale constructiei. Acesta este aspec- 
tul pe care fl au cele mai vech: si mai 
frumoase biserici de lemn m2ramurese- 
me: Cuhea, Ieud, Giulest!, Valeai, Apsa, 
etc... constructii de dimensiunj potr'- 
vite cu peisajul #1 care se incadreaza, 
cu proportii zvelte, cu turnuri-cloptnite 
care servesc in acelasi timp si de straja, 
veghind imprejur:mile pina departe, cu 
acoperisuri de sindrila in ape repezi, cu 
‘streasinile largi, de mute ori etajate 
si unduioase, cu pridvoare deschise, cu 
balustrada si stilpisorii sculptati avind 
chenare de usi crestate cu motive geo- 
metrice sau flori de lalea, frunze de 
vita, vrej de acant, etc.» (pag. 15-16). 

Bisericile de lemn din epoca aceasta 
au avut si au marele avantaj de a pu- 
‘tea fi usor reparate, prin schimbarea 
pieselor deteriorate. 

Interesant si inedit pentru muti din 
noi este capitolul care trateaz& despre 
arta romineassca in Transilvania in 
secolele XIII XV. Datorita faptu‘ui ca 
invaziile popcarelor din stepa au fost 
opr-:te de lantul carpatic pe de o par- 
te si al asezarii aci a sasilor, pe de 
aita parte, s-au construit in Transil- 
vania mu'te monumente de arta feu- 
romineasca, avind un _  caracter 
Teligios precum si de aparare: cetati si 
biseric:, avind o mare fariurire arhitec- 
tonicé apuseanad, de la ordinele 
calugaresti. Ele au fost grupate in fos- 
tele «terrae vatachicae», asa cum sint 
numite in documentele arpadiene, si a- 
nmume in Tara Hategului, a Zarandului 
$i a Bihorului, unde cApetenitile feudale 
rominesti, ele insele ridicate din mij- 


locul tar&nimii Jocale libere, au construit 
cele mai vechi monumente rominesti 
treans'lvanene, Aceasta presupune a- 
junsesera la un grad destul de inaintat 
de civilizatie si cultura. 

Printre aceste monumente figureazd 
bisericile din Streiu, Sint&é-Mar'a Orlea, 
Streiu Singeorgiu, Densus, Ribita si 
Criscior, unde se pdstreazd portretele 
ctitori‘or locali, ale jupinilor romini, in 
costume locale. In deosebi sotiile ctito- 
rilor sint impodobite cu marame, aga 
cum poarta si azi femeile din sudul Car- 
patilor, Rezulta ca artistii-pictori s-au 
redea realitatea vietii si culoarea 
locala in aceste portrete, fapt care le d& 
o importanta deosebitaé din toate puncte- 
le vedere. 

Ocupindu-se mai departe de arta in 
Tara Romineasca din secolele XIII si 
XIV, autorii ne pun in cunostinté cu 
sapaturile si descoperirile cele mai re- 
cente privind monumentele de arhitec- 
turd laica si religioasa. Printre cele din- 
tii sint cet&tile care strdjuiesc pasuri’e 
mai importante ale Carpatilor sau |'nia 
Dunarii, apoi primele orase: Cimpulun- 
gul, Argesul, Tirgovistea, dup& aceea 
orasele dobrogene Vicina, Chilia, Cerna- 
voda, Constanta, Mangalia Une‘e din a- 
cestea, devenind resed ntele domnitorilor, 
atrag meseriasi si negustori locali sau 
straini; domnii construiesc locuinte trai- 
nice si luxoase, pentru care este nevoie 
de tot felul de mestesugari si art'sti. 

Printre monumentele religioase au fost 
biserici’e indltate in vecindtatea curtilor 
domnesti si care indeplineau si functia 
de necropole, gropnite domnesti. 

In acest scop, domnitorii puneau la 
dispozitie si materia'e importante si 
mesteri priceputi, ca b‘sericile sa fie 
cit mai durabile, cit mai impodobite si 
cit mai strdlucitoare, ele fiind si un 
simbol al puterii si autor-tatii domnesti 
(pag. 41). 

Vom descrierea amdnuntitad a bi- 
sericii Sfintului Nico-ae Domnesc, ridi- 
cat& in vecinatatea curtii Basarabilor, a 
bisericii Sin Nicoara din Arges, a mfnd&s- 
tirilor Sfintului Nicodim: Vodita si Tis- 
mana, a ce'tei de la Cozia, atit din 
punct de vedere al arhitecturii, al sculp- 
turii in piatra si in lemn, al ornamenta- 
tiei, cit si al picturii. 

«Pictura murala, citdm dupa autori, 
Ss-a dezvoltat in Tarile Romine datorita 
rolului pe care era chemat s&-! joace in 
rAspindirea ideilor religioase. Era mijlo- 
cul cel mai potrivit si mai usor de rea- 
fizat pentru exprimarea unui numar de 
idei si povestirea de fapte cu continut 
religios, intr-o vreme cind c&rtile, mai 
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ales sub form& de manuscris, erau rare 
si scumpe, cu o circulatie foarte re- 
strinsa. 

Un monument pictet era pe atunci o 
adevarata carte de invatatura in ima- 
gini, cu mult mai graditoare decit textele 
scrise in slavond, care si din a- 
ceast&é cauz&, se adresau numei unui 
mumar foarte restrins de cititori» (pa- 
gina 57). 

Pictorii bisericesti s-au t'nut pe acea- 
sta linie, redind temele liturgice, scene 
din cutul Sfintei Fec‘oare, al sfinti- 
lor, apoi Judecate din urma, explicarea 
Evengheliilor, a dogmelor, dupa siste- 
mul si traditia iconograficé. Erau doua 
curente de picturd, unul venind de la 
Constaatinopo!, celalalt din Serbia si 
Athos. Interesant de retinut este faptul 
c& picture de la Sfintul Nicolae Dom- 
nesc din Arges a exercitat o foarte 
mare influenté asupra intregii picturi 
din Tara Romineascaé, pina in secolul al 
XVIII -lea. 

Trecind la arta din Mo‘’deva in seco- 
tele XITI-XIV, autorii me descriu mai 
fntii capitalele succesive ale Moldovei: 
Baia (civitas moldaviensis), Siretu] 
Suceava, cu vieta cetatilor de scaun, 
constructia «acestor cetati, dupa aceea 
bisericile si aspectul arhitectonic, or- 
namental, scu!ptural s‘: pictural al bi- 
sericii episcopale din Radauti, al biseri- 
cii dn Siret si al biserieilor catolice, ri- 
dicate sub influenta propagandei unora 
' dintre sotiile domnitorior. Lucrul acesta 
explica in bund parte si faptul ca s-a 
recurs la experienta mesterilor din Tran- 
silvania, care erau la rindul lor sub 
influenta stilului arhitectonic apusean. 

«Pe o traditie locala straveche, ni se 
spune, in ceea ce priveste constructia se 
altoiesc elemente noi, unele bizantine, 
altele orientale, introduse din lumea ba!- 
canica sau dn Tara Romineasca si ele- 
mente romanice si gotice din Trans:lva- 
nia si Polon’a, pina ce se ajunge ‘reptat 
fa sinteze noi, ansambluri unitare si 
originale» (pag. 71). 

De notat este c& se remarca& existenta 
pictorilor locali, moldoveni. 

Capitolul II se ocupa pe larg cu in- 
florirea artei feudale in secolele XV-XVI 
atit in Moldova cit si in Tara Rominea- 
scA. Aceasta inflorire se datoreste cen- 
tralizarii stetului, cit gi efortului co- 
mun, depus de domni, de Biserici, de 
tirgovetii oraselor, sprijiniti de t&réni- 
mea libera si de mca boier me, in lupta 
comuna impotriva stapinirii otomane. In 
aceasta perioada se construiesc cele 
mai numeroase si cele mai m&arete mo- 
numente de la noi (pag. 76). Mesterii si 


artistii erau veniti din afar&i, dar mu'ti 
erau romini, unii din ei dob‘ndind mosii 
ca rasplataé pentru lucrul executat. Da- 
torita conditiunilor foarte favorabile de 
sub domnia lui Stefan cel Mare si urma- 
silor sai, pind ‘a Petru Rares—Alexan- 
dru Lapusneanu,’ etc., in Moldova; a lui 
Radu cel Mare, Neagoe Basarab in Mun- 
tenia, s-a putut constitui cate un stil 
autohton, unitar in toate genuri.e de 
arta, in emindoua statele. 

Astfel, monumente’e cele mai méarete 
din Muntenia: minastirea Sf. Nicolae 
din Deal, cconstruita de Radu cel Mare 
Si biserica episcopal4 de la Arges, nu- 
mit&a de popor biserica mesterului Ma- 
nole, a cdrei frumusete Gavriil Protul, 
primul egumen al Athosului, spunea ca 
intrece in frumusete chiar si templur 
lui Solomon si biserica Sf. Sofia, iar 
Paul de Alep afirma ca prin scu‘ptura 
impodobita cu aur si lapis-lazuli. pre- 
cum si prin pictura de o surprinzdatoare 
frumusete, biserica ep'scopala este «c 
minune in lume», aceste doud biserici. 
«sint in ensamblul lor rezultatul waui 
proces de sintez&, in care s-au imbinat 
un‘tar elemente decorative armeano-cau-. 
caziene, cu structura si formee con- 
structiilor locale... sint un produs local 
original) format la noi si cu insusiri 
proprii, nemaiintilnite in monumentele 
altor tari» (pag. 80). 

Prin. bogatia ornamentatiei lor, ele 
reprezinta stralucirea maxima a artei 
din Tara Romineascd, deschizind dru- 
mul unei scoli originale de arhitectura 
si, impreuna cu celelalte monumente 
din secolul XVI, reflectaé cristalizarea 
in forme b'ne precizate a stilului mun- 
tenesc (pag. 87). De asemenea, meste- 
rii din Moldova, prelucrind si dezvol- 
tind planurile, formele si sistemele de 
constructie inpdamintenite la noi prin 
cladirile anterioare su creat in dome- 
niu} arh:tecturii religioase tipuri noi, 
pline de originalitate, ajungind la inche- 
garea stiluluj moldovenesc (pag. i111), 
sub Stefan cel Mare si urmasii ecestuia. 

Autorii trateazi in egal&A mA&Asurad si 
monumentele de arhitectura laica locu- 
inte’e, palatele, curtile domnesti. ceta- 
tile. Douadzeci si sapte de pagini s-au 
rezervat pentru pictura exterioara si in- 
terioara a bisericilor din aceasta epoca: 
Humor, Voronet, Sucevita, Vatra Mo!- 
dovitei, Patrauti, Balinesti, Arbure, Ris- 
ca, etc. 

Se stie ci una din caracteristicile im- 
portante ale bisericilor secolului XVI, 
prin core ele au devenit faimoase in toa- 
ta crestinatatea de Rasadrit, o constituie 


decoratia exterioara, Nicad-ri ca in Mol- 
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dova nu s-a ejuns la un nivel artistic 
atit de inalt, ca in decoratiile exterioare 
executate de mesterii din vremea lui 
Petru Rares, 

Cap-tolu] 1II trateaz& despre arta ‘a 
Tarile Romine in secolele XVII-XVIII, 
epoca de aservire.de c&tre turci, jugul 
otoman dovedindu-se foarte zpdsator. 
Progresul economic a fost frint; negus- 
torii levantini au acaparat bogatiile ro- 
minesti; dezordinea era favor zata si 
racrea tarii s-a facut treptat, prin nu- 
maru! urias de dari si prestatii de tot 
felul. In rindul boierimii Tarilor Romi- 
ne au intrat elemente strdime, fanario- 
tii, care veneau cu intregul cortegiu de 
Slujitori. si creditori ai domnilor, care 
se schimbau «dupa poftele pasior». In 
aceste conditii si in acest climat nefa- 
vorabi: dezvoltarii generale a_ societatii 
rominesti, chiar si avintul artistic a fost 
frinat, Era inevitabil. 

Si totusi, sint unele momente de liniste 
favorabile unei afirm&rj cultura‘e si ar- 
tistice, de exemp’u acela dn timpul lui 
Matei Basarab si Vasile Lupu, cu!mi- 
mind cu perioada brincoveneascaé, 
char si aceea a Movilestilor si a Mavro- 
cordatilor. | 

Parale} cu artistii curtilor domnesti 
§i boieresti se desfasoara ins& si «ctivi- 


tatea breslelor de mestesuga-i artisti, 


care iucreaz& si vor lucra pe timp ce 
trec2, pentru cercuri din ce in ce mai 
largi, atit in arhitecturé cit si in pic- 
turd, determinind wn inceput de arta 
taicé, manifestind tendinte realiste, fata 
de arta traditionalA a erminiilor unui 
Panse.inos, dup& care pictori nu fAceau 
altceva decit s& copieze stereotip. 

Pe ling&é aceasta s-a exercitat in acea- 
sta epoca si o influenté puternica ru- 
Seascé in pictura, manifestata in minds- 
tirea Dragomirna si biserica Trei Ierarhi 
din Iasi. 

In sfirsit ni se infatiseazi si momen- 
tul culminant din istoria artei Tarii Ro- 
minesti de sub domnia lu: Constantin 
Princoveanu, ace! voevod mindru si iu- 
bitor de arta, cu mult gust pentru splen- 
doare si fast, ctitorul Hurezului. care 
este si ramine monumentul cel mai re. 
prezentativ (cel mai important ansam- 
blu de arhitectura religioas&, si totodata 
cel mai caracteristic pentru epoca brin- 
coveneascaé) (pag. 211), 

Alaturi de min&stirea Hurezi, Brinco- 
vesnu avea sa zideasca biserici aproape 
la toate curtile sale, de la Doicesti, Mo- 
gosoaia, Potlogi si inc& a‘tele multe. 

Serban Cantacuzino si Mavrocordatii 
vor imita acelasi stil, deoarece mesterii 
constructori aveau s& fie ace'asi, for- 


mati la aceeasi scoal4. Ei vor construi 
minastirea VAcaresti, ultimul monument 
de mari proportii si reprezentativ =] ar- 
tei feudaie religioase din Tara Romi- 
neasca, biser'ca Stavropoleos, si mai 
tirziu Sf. Elefterie, Cretulescu si altele, 


in acelasgi gen si stil. 


Un capitol special este rezervat, de 
auto:i, sculpturii in ‘emn si p:atra din 
aceeasl epoca, asupra cdruia nu ne o- 
prim, din eccnom'‘e de spatiu. Staruim 
asupra capito‘ului picturii bisericesti, 
care a luzt o noua orientare, datorita 
influentei exercitate in prima jumatate 
a secolu.ui al XVII-lea asupra meste:i- 
lor locali de cAtre mesterii moscoviti a- 
dusi de Vasile Lupu. Acestia <u lucrat 
sy in Tara Romineascaé, la ctitoriile 
Cantacuzinilor: Margineni, Magureni, 
Cotroceni, Filipestii de Padure, Calinest., 
Funden:i Doamnei, Co.tea, A‘ainoasa- 
Muscel, Doamnei din Bucuresti. Doi ar- 
tisti, Pirvu Mutul si Constantin Zugra- 
vul s-au impus in aceasta perioada ca 
deschizatori de drumuri pentru meste- 
rii lui Brincoveanu; mai toti erau ro- 
mini, formati la scoala de la Hurezi. 
Pictura secolelor XVII si XVIII nu mei 
are czracter monumental, fi:nd inlocuita 
cu stilul icoanelor gi al miniaturilor, si 
acesta pdtrunde din ce in mai muit 
si in pictura murala (peg. 253). 

Mesterii zugravi adauga ins& in tra- 
tarea subiectelor relig:oase si amanunte 
cu caracter popular, personaje de toate 
zilele) din lumea inconjuradtoare, ctitori 
tdarani in costumele regiunii respective, 
vadind permanenta cu reciita- 
tea. In fe.ul acesta, inceputurile picturii 
le‘ce din prima a secolu'ui al 
XIX-lea nu mai apar c2 rupte de tre- 
cut, ci legate de el prin acesti modest: 
zugravi ridicati din popor (pag. 260). 

Un ultim cuvint pentru arta din Mol- 
dova in secolele XVII-XVIII. 

Centru) politic, administrativ si eco- 
nomic s-2: mutat de la Suceava la Iasi. 
Era firesc deci ca si monumentele de 
artA s& se ridice aci, Ceea ce S-a si 
facut, S-a pierdut ins& unitatea de stil, 
care constituise o trasdtura esentiala a 
artei moldovenesti din pericada ei de 
inflorire. Noua caracteristica este diver- 
sitatea de stiluri, datorita influentelor 
de diferite proveniente. 

Monumentele mai reprezentative 
ale acestei epoci in Mo'!dova sint: Ga- 
lata, construita de Petru Schiopul, domn 
de muntean&; Aroneanu, ctitoria 
lui Aron Tiranul; min&st'rea Secul, Dra- 
gomirna, ctitorit&a de mitropolitul Anas- 
tasie Crimcovici; Solca, Golia, Birnova, 
apoi monumentul cel mai reprezentativ 


er 


634 


Ortodoxia 


al domniei lui Vasile Lupu: Trei Ierarhi, 
construitaé de mesteri adusi din Con- 
Stantnaopol, cioplitori din Georgia sau 
din Armenia. Paul din Alep admira «bo- 
gatia sculpturii in piatra aurita si luxul 
orbitor al interiorului, unde se g&sesc 
stilpi ciopliti din piatr&a verde cu vine 
de aur, in forma unor arbori; tronul 
domnului, acoperit cu placi de aur mi- 
nuneat sdpate, baldachinul de marmora 
alba care adaposteste racia cu moastele 
Sf. Parascheva; mobilierul luxos de lemn 
de chiparos, strungit si s&pat cu apli- 
catii de fildes, stralucirea icoanelor din 
altar, pictate cu mult aur si fazur, cit 
Si pictura neintrecuta de nici a unei 
alte biserici din Moldova si T2ra Ro- 
mineascéa» (pag. 268). Ca si b‘serica lui 
Neagoe de la Arges, biserica Trei Ie- 
rarhi era in intregime aurita. 

A doua ctitorie insemnata a lui Vasile 
Lupu este biserica Golia. O trasdtura 
caracteristica a arhitecturii acestei epoci 
este preocuparea de intdrire a mindastiri- 


lor Sucevita, Dragomirna si Cet&tuia, 
care sint adevarate cet&ti. In picturA se 
remarca influenta adus& din Tara Romi- 


measca si din Rusia. 


Vo.umul se incheie cu un glosar de 
termeni, care e foarte bine ven't. L-am 
fi dorit mai bogat si mai explicit. Nu 
gasim cuvint de multumire ingrij torilor 
si redactorilor acestui volum pentru as- 
pectul artistic sub care se prezinta si 
mai ales pentru cele mai reprezenta- 
tive ilustratii si planse de pe bi’serici, 
minastiri, turnuri, cetati, cadrele scu’p- 
tate de la usi, ferestre, de pe pietrele 
de mormint ale voevozilor romini, de pe 
picturile murale exterioare si interioare. 

Putem incredintim c& ne simtim 
alaturi in dragostea, respectul si pretu- 
irea pe care au eratat-o fata de neamul 
nostru rominesc, prin frumosul si nepre- 
tu:tul dar pe care ni l-au facut cu 
acest volum. 


Pr. VIRGIL GODEANU 


OSCAR CULLMANN, Temps et histoire dans le Christianisme iprimitif; 
teza prezentata la Facultatea Protestanta din Strassbourg... pentru 
gsradul de Docior in Teologie. (Neuchatel si Paris, 1947), 182 pp. in 89. 


Profesorul O. Cutlman, a carui lu- 
crare o prezentam, desi relativ tinar, 
este unul dintre corifeii teo“ogiei confe- 
Ssiunii sale. Numeroasele sale studii, toa- 
te cu aspecte personale foarte pronun- 
tate si imbfnind preocupdrile nou-testa- 
mentare cu cele dogmatice, — in care 
se mentine tendinta de critica moderata 
a curentului barthianist, la moda in 
Protestantism, — au fost primite si co- 
mentate favorabil nu numaj de teologi 
ai propriei confesiuni, ci si de ai celor- 
lalte. Noi insine am avut prilejul sa 
mentionam un astfel de caz, in chiar 
paginile acestei reviste, cu prilejul re- 
cenzarii operit unui profesor dogmatist 
romano-catolic, (Yves de Montcheuil, 
«<Mélanges théologiques», vezi rev. «Or- 
todoxia», anul VIII, nr. 3, iulie-septem- 
brie, 1956, pp. 449 sq). 

In lucrareai de fata profesorul Cul- 
Iman d& o noua interpretare problema- 
ticei timpului si istoriei in cadrul Re- 
velatiei crestinismului primar, valorifi- 
cata cu stralucire de Filosofia existen- 
tialista si de cea barthiamisté, in vre- 
mea noastra. 

Dam aici citeva puncte de reper in 
aceasta chestiune, pentru a scoate in 


evident&é aportul personal ail autorulut 
cartii pe care o imfatisam. 

Fenomenul religios se manifesta in 
timp si istorie,. cu care deci e in strins& 
legatura; ca atare nu e de mirare ca 
teologii crestini s-au preocupat de ele. 
In epoca noastra gindirea crestinAa se 
preocupa mai putin, insd&, de determi- 
narea notiunii de timp, in sine, decit 
de precizarea rolului timpului si istoriei 
in intelegerea Revelatiei, de interpre- 
tarea istoriei ca mediu al Revelatiei si 
al s&virsirii mintuirii si, in sfirsit, de 
relatia timp-vesnicie. (Speculatiile s-au 
mentinut in actualitate in filosofia la- 
ica; vezi «Le Temps» de Louis Laivelle, 
de pilda). 

Problema timpului si a istoriei nu e 
de obirsie crestina. La aparitia crestinis- _ 
mului ginditorii greci si romani dadeau 
unele interpretdri acestor «categorii» 
ale gindirii, pe care cugetatorii crestini 
fe-au combatut, sau le-au primit, in- 
dreptindu-le1). Astfel, teleologia isto- 
riei este evident&é in opera istoricului 


1. Pentru partea aceasta vezi: Karl 
Priimm, Christentum als Neuheitserleb- 
nis (Freiburg im Breisgau, 1939), cap. 
IV, «Zeit», pp. 73-89. | 
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Polibiu, ca gi in a altora, fard se 
poata preciza totdeauna dac& aiceastaé 
teleologie ei o intelegeau ca o condu- 
cere personalaé a lumii, careea i se da 
in mod constient un scop, sau ca un 
Scop care se determina in mod incon- 
gt:ent, c2 un «numen». 

Unii dintre cuget&torii pagini atri- 
buiau timpului o nuant& de absolut, 
careea ii erau subordonati zeii insisi. 
Filosofia stoica, de care nu era strei'n 
nici Polibiu, credea c& Logosul, ratiu- 
nea ‘umili, cirmueste lumea, iar istoria 
e conditionata de el. Un foc al acestei 
jum; va incheia istoria, care o va’ lua 
iarasi de la inceput, intr-o intoarcere 
periodica, la care reflecteaz&i insusi A- 
ristot. Religiile indo-germane au abs- 
tractizat notiunea de timp; dimpotriva, 
cultul lui Mitra punea in fruntea zeilor 
pe Zervan, timpul infinit. Se stie, dea- 
semenea, ca Heraclit si in deosebi ale- 
xandrinii au facut ample speculatii poe- 
tice asupra eonului si soartei. In Apus, 
fanus cel cu doua fete isi afla temei 
adine in preistorie si in arta populara. 
Cele patru ecloge, «cu'noscute in hitruria 
cu zece veacuri inainte»>, si care sint 
continuarea invataturii lui Hesiod, au 
la temelie ideea revenirii tuturor lucru- 
rilor. Acea <ultima aetas» despre care 
vorbeste Virgil nu este insa acelas! lu- 
cru cu <plinirea vremii», biblica. CaAci, 
pe cind acesta din urma vesteste ince- 
putul posedarii bunurilor harice, deci al 
mintuirii, «ultima aetas» e sfirsitul «a- 
nului lumii». La acest gen de prevestiri 
trebuie s& pe acelea ale Si- 
bilelor, in existenta carora credeau 
ginii. (Nu este exclus ca toate aceste 
«profetii> sa fi fost influentate de Is- 
raeliti). 

Descoperirea dumnezeeasca accentuia- 
za ideea a doua <eonuri»: acela al pre- 
gatirii dumnezeesti a mintuirii si acela 
@l savirsirii ei. Vechiul Testament des- 
crie aceasta calauzire spre mintuire a 
omenirii prin poporul ales pe etape (asa 
cum se vede limpede din cuvintul Sfin- 
tului Stefan redat in Fapte, VII, 2-50); 
daar si celelalte popoare sint aduse la 
acelasi liman (dupa profetii si in deo- 
Sebi dupa ale lui Daniil). Schema de 
<timp fara mintuire» si «timp cu min- 
tuire> era de altfel un motiv religios 
comun in orient. In scrierile apocrife 
(mai ales in c&artile sibiline) a- 
ceeasi conceptie despre doud eonuri—nu 
totdeauna fidelA Déscoperirii, iar uneori 
fantastica. Atit Mintuitorul cit si Sfin- 
tul Apostol Pavel descopera ideea «pli- 
nirii vremii». Ea e pus& tn cu 
nevoia de pocdinta pentru trecut si de 
ecredinta pentru viitor (Marcu I, 15). 


Pocainta si credinta sint astfel primii 
pasi spre imparatia mesianicaé (cf. Ioan, 
VII, 8). Mintuirea adus&é de Domnul 
desparte definitiv cei doi eoni: acela 
al «timpului lumii» de acela al istoriei 
mintuir1. Apostolul Neamurilor demons- 
treaza ca crestinismul e ceva cu totul 
nou, care deschide era nouluij eon (Gal. 
IV, 4, 3; cf. si Rom., III, 23); ea co- 
respunde, de altfel dorintei de mintuire 
a pagin-lor, pe care o descrie in Ep. 
catre Romani, cap. I. 7 

Evenimentul crucial, care implineste 
iconomia dumnezeiascaé a mintuirii este 
Intruparea mintuitoare; el este esenta 
notiunii crestine de timp. Iar sensul 
v-etii crestinului e un amestec de cre- 
dintaé si de speranta asteptarii une! 
impliniri ce va sa fie, dar care-si are 
temeiul in acest eveniment central al 
istoriei pentru el. 

Dup& aceasta schitA generalA vom 
aminti in citeva cuv-ate liniile mari 
stabilite in problema timpului si a isto. 
riei de ultimile discutii provocate de 
miscarea barthianad spre a scoate in 
relief aportul profesoruiui O. Cullmann 
cu lucrarea pe care o prezentam, Gin- 
direa protestantéa actuala e dominata de 
barthianism care pleac& de la principiul 
reformat ca timpul e viciat de pdacat 
iar in istorie nu se mai intimpla nimic 
bun, Omul nu poate decit sa primeasca 
prin credinté, de sus, revelatia carei 
descopere voia lui Dumnezeu privitoars 
la El si la semeni. Alt grup de teologi 
protestanti (ca E. Brunner si Fr. Go- 
garten) au aratat, si cu drept cuvint, 
cai istoria e mediul necesar Descoperir-1 
dumnezeesti si in care ne mintuim. Ins- 
titutiile sociale au si ele wa rol pozitiv 
constructiv, Istoria, mai zic e!, e sfin- 
tits de Intrupare si in ea se descopere 
si Dumnezeu si omu! semenului sau. 
Cit despre timp el a fost identificat 
de Teologia barthianad cu vremelnic-a, 
avind un caracter strict trecator si fa- 
cind cu neputinta legatura d’ntre vesnic 
si absolut si vremelnicie si relativ. Alti 
teologi protestanti au replicat ca timpul 
a fost creat inainte de cddere si a fost 
sfintit si implinit de descoperirea iui 
Dumnezeu in el. Mai mult, firea ome- 
neasca, indltati cu cea dummezeeasca 
in slavi, comunicé cu starea noastra 
temporald, deschizind timpul vejniciei. 
(Acestia sint mai aproape de adevar). 

Amintim cA teologul pravoslavnic rus 
Sergiu Bulgacov, a dus mai departe 
aceasta idee. In «Mielul lui Dumnezeu» 
el arat& raportul dintre vesnicie si 
timp, in capitolul intitulat chiar «ves- 
nicia si timpul». Devenirea, zice el, « 
temporalitatea care p&trunde in vesnicie 
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si in ea isi are temelia, timpul reflec. 
tind, ca un mozaic, aspectul ves5niciei. 
Pe de o parte, ins&, timpul e vesnicie, 
iar pe de alta parte vesnicia e sfirsitul 
timpulu:, Timpul exist&a si pentru Dum- 
mezeu, care l-a creat, traieste in lume, 
cu lumea, unde creiaz& viata si traieste 
si in t'mp, deci, in mod kenotic (cf. I 
Cor. XV, 24-8), desi netemipora! si ves- 
nic in sine. Intre vegnicie si timp este 
© opozitie ireductibila; totusi ontologic, 
vesnicia e temelia t:mpului, Omul poar- 
te in el misterul unirii timpului cu ves- 
nicia, fiind chip al lui Dumnezeu. Ves- 
mics) omului are punctul de plecare in 
inradacinarea fiintei lui in Dumnezeu, 
care incepe si se implineste in aceasta 
viata temporala: «Viata vesnic&é aceasta 
este ca s& te cunoasca pe tine, singurul, 
adevaratul Dumnezeu si pe Iisus Hris- 
tos, pe care l-ai trim‘s» (Ioan, XVII, 3). 
* 


cuprinsul lucrarii Profesorului 
Oscar Cullmann: | 

In Cuvint inainte (pp. 9-10) autorul 
. @rata pozitia lui fata de principalele 
_jucrari exegetico-dogmatice, protestante 
si contimporane, care s-au ocupat de 
timp si istorie, Obiectul cercet&rii sale 
este elementul central al BPunei-Vestiri, 
adicA ceea ce strapunge inima cresti- 
nului. Trei publicatii de o insemnatate 
cu totul deosebita, zice el, ne ajuta sa 
intelegem invdtatura centrala a Noului 
Testament: «Die Enstehung des christ- 
licien Dogmas» de Martin Werner 
(1941); «Offenbarung und Hei'sgesche. 
hen» de Rudolf Bultmann (1941); 
«Kirchliche Dogmatik» de Kari Barth 
(1939-sq.). 

Autorul declara ca nu este de acora 
cu eshatologismul lui Martn Werner 
ca si cu al lui Albert Schweizer. Cu 
Bultmann e de acord; numai ca trebuie 
si se scoata in relief semnificatia teo- 
logicaé a istoriei mintuitoare, dar nu 
primeste ideea ca desfasurarea ei tem- 
porala ar fi un simplu «cadru» de care 
trebuie s-o liberezi~ca s& ajungi la cen- 
trul ei. Cu Karl Barth recunoaste ca- 
racterul strict hristocentric al invata- 
turii nou-testamentare; dar crede ca 


conceptia acestuia despre timp — ul- 
tima urma de influenta filosofica asu- 
pra interpret4rii sale biblice —, este 


nepotrivita cu a prim‘lor crestini. 

In Introducere (pp. 11-12) pune 
problema pe care o va trata. Autoru) 
pleac&a de la diferitele fe'uri de a se 
socoti anii le felurite popoare. In Cres- 
tinism centru] temporal al tuturor eve- 
nimentelor este nasterea lui Hristos: 
Anij dinaintega venirii Lui descresc ir 
valoarea for pe m&sur& ce se apropie 


de anul l,iar cei de dup& El crese pina 
la cele mai inalte valori. Schema aceas. 
ta corespunde conceptiei primilor cres- 
tini despre istorie. In primul paragraf 
autorul face deosebire intre istorie si 
istoria b-blicé, aceasta din urma por- 
nind de ‘a evenimentul central al In- 
truparii Domnului si judecind toate 
evenimentele in lumina Revelatiei dum- 


hezeesti. El prec:zeaz& deasemenea ra- 


portul dintre <Istorie biblic& si Teo- 
logie», Cea dintii este inima ins&si a 
Teologiei. Mintuirea e legat& de succe- 
Siunea continua de evenimente tempo- 
rale care imbratiseaza trecutul, prezen- 
tul si v.itorul; ea se sd&virseste pe o 
linie temporala ascendenta, rectilinie, in 
opozitie cu notiunea ciclic&A si cu orice 
alté conceptie «metafizica> de mintu- 
ire. Pretuirea timpului in raport cu 
istoria mintuirii se caracterizeaz& prin 
relatia dintre toate punctele <liniei min- 
tuirii> si faptul istoric umic si central: 
noartea si invierea Domnului. 

Partea intiia (pp. 26-83) expune ceea 
ce Noul Testament numeste <iconomia» 
adic&a planul dummnezeesc de maintuire. 


Ee cuprinde opt capitole: 


Cap. I (pp. 26-35) arat& ca crestinii 
pornesc in gindirea lor nu de ia opozi- 
ta spatiala (aici-d:ncolo), ci de la dis- 
tinctia temporali (prezent, trecut, vi- 
itor). Dar pentru ei timpul, intinde- 
rex; sa, ca si in epocile gi in punctele 
sale precise, incepe cu Dumnezeu si e 
dominat de El, fiind conditia necesara 
si fireascé a or-céru: act in afara sa. 
De aceea Hristos, care e Cuvintu? des- 
coperitor de Dumnezeu insusi, mijlocito- 
rul tuturor actelor lui Dumnezeu, e 
strins legat de timpul divin infinit (cf. 
Evrei, XII, 8, in care se d& despre Min- 
tuitorul o exprese temporala si Apoc., 
I, 17. II, 8 sq. XXII 13, dup& care 
Hr'stos participa la vesnicia lui Dum.- 
nezeu)... Profesoru: Cullman da in a- 
cest capitol terminologia: relativa la 
timp in Noul Testament. Principalele 
Expresii temporale sint <«Ka'‘ros» si 
«aiédn». Cel dintii arat&a un moment si 
un prilej deosebit de propice pentru 
ceva (Fapte. XXIV, 25), un termen 
f'xat de sfatu!l vesnic al lui Dumnezeu 
(Fepte, I, 7). Nu e dat oamenilor sa 
cunoascé acele <kairoi» viitoare (I Tes., 
V,.1 sq.); un‘rea lor, din trecut, prezent 
si viitor formeaz& <linia mintuirii». Lor 
li se adaug& «ziua» si «ora» (Ioil, II, 
21, Fapte, II, 20; Marcu, XIII. 32: II 
Tim., I, 12, etc.; Fapte, XVII, 31). 
«<Ceasul» mortii Domnului e «central» 
in imtreaga istorie b’blic&é, fiindca din 
ea tisneste lumina care lumineaza cele- 
lalte «ore» in istoria ioanic&a a vieti? 


Insemnari despre c&rti gi reviste 
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lui Hristos. «Aién» arat&éa o duraté un 
spatiu de timp, lim‘tat sau nu. (El are 
uneori si nuanta spatiala, fiind sino- 
nim cu <«kosmos»). Cind e nelimitat si 
mecalculat se traduce cu  <«vesgsnicie». 
Dumnezeu e <Impéaratul eoniior» (I 
‘Tim, I, 17), desi eonul prezent e rau 
(Gal. I, 4). Dup& Noul Testament, spu- 
ne autorul, vesnicia eonilor nu trebuie 
inteleasA in sensul filosofiei platonice 
Sau moderne, care o opun timpu-ui, ci 
‘ca un timp inf-nit, ca o urmare nelimi- 
tata de ere limitate, sau ca o curgere 
inf-nita de eoni, perceput&é numai de 
Dumnezeu. Nu e deci o suspendare sau 
o absenta a timpului. Aceasta o dove- 
deste folosirea pluralului «Aiénes». In 
Noul Testament prin urmare nu_ se 
Opune timpul vesniciei, ci timpul iimi- 
tat celu: inftnit, nelimitat. Feluritele 
expresii compuse cu <«aiédn» sau «aidnes» 
in Noul Testament corespund celor din 
Vechiul Testament; tot de acolo e im- 
prumutata si imp&rtirea timpu‘ui in 
eonul prezent si cel ce va sa vina. 
Eonul viitor e intotdeauna vesnicia. Ca- 
racterul de «rau» care deosebeste pe 
unul datre acesti eon: e legat de ca- 
Gere. PAacatul or'ginar n-a creeat ins& 
temporalitatea, ci a supus puterii celui 
rau istoria care umple acest eon, pe cind 
istoria care ump-e conul care vine e 
caracterizat de b‘ru:nta asupra duhuri- 
lor rele gi slujitorilor lor. Eonul pre- 
zent e lI'mitat inapoi prin creatie, iar 
inainte, de sfirsitul lumii; pe cind cel 
‘viitor e jimitat numai la fnceput, nee- 
vind sfirsit. Prin aién se intelege, deci: 
1. timpul in intinderea lui totala, ‘nfi- 
nita, nelimitata in cele douad direct‘uni, 
adic& vesgnicia; 2. Timpul limitat in cele 
doua direct'uni, incadrat de creatie si de 
‘sfirsitul ‘umii si cere e identic cu vea- 
cul de acum; 3. Timpul limitat intr-o 
directie si nelimitat intr-alta; a) «din 
‘veac»> sau «din veci» e t'mpul anterior 
creatiei, care-l1 limiteazi — fiind neli- 
mitat ssu vesnic numai in trecut; b) 
timpul care se intinde dincolo de eonul 
prezent, incepind de la sfirsitul lum‘i 
si fiind fard sfirsit in viitor — deci 
vesnic. Timpul este priv:t astfel ca o 
linie dreaptad, infinita, de eoni, pe care 
se situiaz& acei kairoi» fixati de Dum- 
nezeu, Autorul precizeazi c& in Noul 
Testament nici o expresie nu erata 
timpul in sens abstract, fiind totdeau'aa 
intr-o relatie concreté cu istor’a min- 
tuirii (cf. Ioan, X, 6), (dup& Habacuc, 
II, 3, Evrei, X, 37). 

Cap. II (pp. 36-42) expune «concep- 
tia limear&A despre timp in istoria bi- 
blicaA a Revelatiei si conceptia ciclica 
a timpului in Elenism»>. B-blia concepe 


timpul ca avind un inceput si un sfir- 
sit deci in linie dreapta, ascendenta. 
Acezsta concept'e este iudaica si in con- 
cordanté cu parsismul, dar in opoz:tie 
cu cea elenicé, pentru care expresa 
simbolica a timpului este cercu:. Supu- 
nerea omului la timp era resimtita ca 
o aservire si un blestem, iar el’berarea 
consta in trecerea intr-o existenta sus- 
tras4, nesupus& timpului._Pe cind in 
predica prmilor crestini mintuirea se 
savirseste in timp, actul rascumparator 
fiind petrecut in mod real aici jos, dupa 
Grec.i vechi mintuirea se rea-izeaza 
prin mistica, in care ‘au exista timp (si 
Se expr.ma prin termeni spatiali). A- 
ceasté opozitie a gindiriij grecesti la 
conceptia temporala este slab reprezen- 
tata in Epistola c&tre Evrei, unde invi- 
zibilul e temporal, nu spatial (XI, 10, 
16. XIII, 14), ca si in scr-erile ioanice; 
in schimb fnfloreste in cele gnostice, 
combatute cu atita vigoare de Sfintul 
Irineu, care a precizat ca nimeni altul 
aceast& opoz't'e intre conceptia gre- 
ceasca si cea biblica despre timp. 

Cap. III (pp. 43-48) descrie «timpul 
si vesnicia», Autorul combate concep- 
tia platonica si a gindirii moderne,—in- 
clusiv aceea a scoalei lui Barth —, des- 
pre o opoztie ireductibilA intre timp 
Si vesnicie, care ar fi absenta timpu- 
lui, Primii crestini si iudeii, zice pro- 
fesorul Cullmann, ‘nu fac deosebire in- 
tre ele, vesnicia f'ind timpul infinit sau 
succes:unea infinita 2 eonilor (cf. Apoc. 
I. 4). K. Barth face din Eshatologie o 
realitate «post-temporala», unde «nu va 
mai fi timp»,, deosebirea intre preze'nt 
si viitor neexstind decit dn punctul 
nostru de vedere. Autorul combate a- 
ceasta conceptie aratind ca viitorul este 
viitor in reclitate si nu o vesnicie ne- 
temporala care n-ar fi viitor decit 
«pentru noi». («Pentru noi», zice el, tre- 
bute s& insemneze: «pentru Revelatie>, 
deci si pentru Dumnezeu: I Cor., XV, 
23-28 etc). N. Testament, repeta el, 
cunoaste trei eonuri: Cel care precede 
creatia: cel care e situat intre creatie 
si sfirsitul lum‘i; cel careva sa fie, in 
care se plaseazA evenimentele finale. In 
cel d’ntii se pregateste creatia, in cel 
de al treilea e in'ocuit&é de una noua: 
Succesiune in linie dreapt&é care nu se 
acorda cu dualismu] ttimp-vesnicie ne- 
temporalé. Iar valosrea fiecarei epoci 
stA in leg&itura, care o uneste cu un 
even ment temporal, central. 

Cap. IV (pp. 49-56) vorbeste despre 
«suveranitatea Dumnezeu§ asupra 
timpului>. invatature biblica Dum.- 
nezeu domneste asupra timpului fiindca 
numai El fl poate cuprinde cu mA&suri 
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adecvate: o mie de ani inaintea Lui ca 
ziua de eri, dup& Psalmist, «Aceasta 
Suveranitate fi ingaduie s& «comprime» 
timpurile (I Corint.,, VII, 29), fixind 
durata eonilor, «securtind zilele» cind 
vrea (Mat. XXIV, 22), fixind acsle 
«kairoi>. El nu ingaduie credinaciosilor 
s& dispuna de timpul infinit si incomen- 
surabil si sa strabata cu o saritura eta- 
pele, fie efectiv, fie prin cunoasterea 
dateior, Dar le ing&aduie s& experi- 
menteze anticipat efectul evenimentelor 
viitoare (Evrei, VI, 5) si sa inte‘eagaé 
istoria mintuirii in marile ei etape, sa 
recunoasca si ca prin Iisus Hristos s-a 
intimplat ceva hotaritor in impartirea 
timplui, cu toate ca, chiar dac&ie timpul 
mintuirii, continua s& se desfasoare con- 
form calendarului. Predestinatia si pro- 
videnta decurg din aceasta suveranitate. 
Cind K. Barth afirma omul rascum- 
parat in MHristos trdieste prin acest 
fapt in viitor sau e facut «contempo- 
ran» cu Profetii si Apostolii, pe cind 
pacadtosul traieste in trecut, confunda 
noua impartire a timpului, savirsita. de 
Hristos, cu insusi timpul, (desi se in- 
temeiazi pe Biblie), deoarece chiar 
dupa venirea Lui timpul isi pdastreaza 
-valoarea in istoria mintuirii, numai ca 
centrul e fixat in alt loc. 

Cap. V (pp. 56-65), precizeaza aceasta 
<«diviziune noua qa timpului plecind de 
la centrul istoriei mintuirii>». Dupa Bi- 
blie linia timpului se imparte in trei 
parti: cel dinaintea creatiei, cel dntre 
creatie si parusie, cel dupa parusie. In 
Iudaism s-a*suprapus acestei impartiri 
alta in doua parti, originala in parsism, 
care deosebeste eonul prezent de cel 
viitor. Crestinismul a adus o noua im- 
partire, revolutionara, a timpului. Cen- 
trul nu mai e in viitor ci in trecut, in 
viata si lucrarea Mintuitorului. 

Reprezentarii lineare, impdartita in 
trei, i s-au suprapus deci alte doua im- 
partiri, in Iudaism gi in Crestinism, cu 
totul deosebite intre ele. Pentru Iuda- 
ism centrul timpului si al istoriei (reli- 
gioase) e situat intre eonul prezent si 
cel viitor; pentru Crestinism centrul 
este asezat in mijlocui eonului prezent 
— intre creatie si parusie -—, adica e 
constituit de Intruparea, Crucea si In- 
vierea Sa. Asa dar nu <eshatologicul>; 
deci Apocalipsele care pun centrul is- 
toriei (religioase) in viitor nu sint de 
origina crestinad ci iudaica. Ne aflam 
deci intr-o era in care sintem mintuiti 
de Hristos, in care Sfintul Duh caracte- 
ristic noii ere, lucreaz4, dar in care si 
pacatul, care face specificul erii dinain- 
tea parusici, n-a dispdrut. La aceasta 


imparatire noua, zice autorul, se refer& 
descoperirea «misterului economiei dum- 
nezeesti>, despre care se spune cA e 
desvaluita acum (Efes. III, 5; Col. 
I, 26). 

Cap. VI (pp. 66-74) descrie «raportu- 
rile istoriei si profetiei (istorie si mit», 
Dupa Biblie, scrie profesorul Cullmann, 
istoria intreag&é a mintu'‘rii, cu p&rtile 
ei istorice si ne-istorice, constituie o 
serie concret&é de evenimente, care se 
desfasoara progresiv pe aceeasi linie, 
lin‘a timpului, punctul central consti- 
tuindu-] «istoria interpretata profetic», 
adica moartea si Invierea lui Iisus, is- 
pasitoare, etc... Creatia intreaga parti- 
cipa la situatia care caracterizeaz& era 
prezenta, intre invierea si intoarcerea 
Domnului, in care moartea si p&acatul 
sint invinse, dar nu desfiintate. Cap. 
VIII din Epistola catre Romani, tra- 
tind despre Sfintul Duh, propriu acestei 
ere, arat&é ca intreaga creatie participa 
la «suspinele Duhului» (VIII, 21), fapt 
care exprima, dupa autor, durerea in- 
tirzierii implinirii (Rom. VIII, 11), si 
siguranta biruintii cistigate. Ingerii u- 
nesc pe linia mintuirii, evenimentele 
cosmice cu cele istorice — puterile 
nevazute fiind supuse planului general 
de mintu‘re, (cf. Col. I 16; I Cor., XV, 
24, poc., AIX, 20, XX, I Cor. Il, 8, 
Rom. XIII 1 sq. si Efes. VI, 12). 

Cap. VII (pp. 75-80), arata «caracte- 
rul hristocentric al liniei mintuirii si re- 
prezentarea Perioada dinainte de 
Hristos e conceput& ca plecind de la 
El, care e predestinat in sfatul lui 
Dumnezeu fie Mijlocitorul, inainte 
de intemeierea lumii. El e Mediatorul 
in insdsi creatia. Alegerea lui Israil s-a 
facut in vederea ui Hristos; rolul Luli 
se prelungeste, ca Mijlocitor, in Bise- 
rica, Trupul Lui tainic (Mat. XXVIII, 
18, Fil. II, 10 sq). Istoria mintuirii e 
legatAa de R&Ascumpdarare, pe care oa 
savirseste El. El implineste planul de 
mintuire la sfirsitul lumii, cind toata 
creatia va fi prefacuta, instaurindu-se 
un cer si un pdamint nou; nu va mai 
fi pacat si moarte; Hristos se va su- 
pune Celui ce I-a supus toate, pentru 
ca Dumnezeu s&@ fie totul in toate (I 
Cor., XV, 28). 

Cap. VIII (pp. 81-83) descrie «indoita 
miscare a liniei mintuirii dupa princi- 


‘piul substituirii». Poporul ales neimpli- 


nindu-si misiunea i s-a substituit «o ra- 
masita»; aceasta se micsoreazi si se 
reduce la un singur om, «Servitorul lui 
Iahve» din Isaia sau «Fiul Omului» din 
Daniel, care reprezint&é pe «<poporul 
Sfintilor> (Daniel, VII, 13 sq), deve- 
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nind centrul intreg‘i omeniri si al isto- 
riei (religioase). Miscarea se face acum 
in sens invers, mergind progresiv, de la 
unitate la pluralitate (asa incit aceasta 
s&4 reprezinte pe Cel unic), la intreaga 
creatie, la cer nou si pamint nou. Deci 
dou& miscdri: trecerea de la pluralitate 
la Cel unic (Vechea Alianta) si de la 
Cel unul la pluralitate (Noua Alianta). 
In centru stau moartea si Invierea lw 
Hristos (Gal. Iil, 6 IV, 7). Acest om 
unic (Rom. V, 21), e reprezentat dupa 
Inaltare prin «<poporul sfintilor », Bise- 
rica, Trupul sau tainic. 

Partea a doua arata caracterul tem- 
poral, unic, al feluritelor epoci ale min- 
tuirii (pp. 85-123). 

Cap. I descrie. «caracterul temporal, 
unic <al evenimentului central, aparitia 
lui Hristos», (pp. 86-92). Termenul 
«efapax» (odat& pentru totdeauna), se 
raporta la fiecare punct gl istoriei min. 
tuirii, si e caracteristic pentru eveni- 
mentul central al acestei istorii (Rom. 
VI, 10, Evrei, VII, 27, etc. I. Petru, 
III, 18). In Evrei, XII, 10 se referd la 
Jertfa prin care «am fost sfintiti» 
deci aceste evenimente sint decisive, o- 
data pentru totdeauna, Faptului unic 
si hotaritor ii urmeazd& altele avind a- 
celasi caracter, intrucit se intemeiaza 
pe acest act unic (Evrei, X, 2 si VI, 4). 
Era mai usor s& crezi in istorig min- 
tuirii citaé vreme centrul ei era pus ca 
in iudaism in viitorul eshatologic. decit 
intr-un eveniment pdmintesc, istoric, 
scandal pentru iudei (Ioan, VII, 27; 
Evrei, VIII, 3) «scandalul crucii» (Gal. 
V, 11), «nebunia crucii» (I Cor. I, 8), 
scandalul faptului c& Logosul s-a facut 
trup, («sarx», dup& Evanghelist). De 
aceea Dochetismul a fost marea erezie 
hristologica a antichitatii. La fel, mo- 
nofizitismul a pus problema naturiilor 


lui Hristos fara s& tind seama de opera | 


Lui. Dar, zice autorul, citind pe Me- 
lancthon, e cu neputint&é s& cunosti pe 
Hristos, fara s& cunosti lucrarea Lui. 
De aceéa el se r‘dic& impotriva teologi- 
lor moderni, rationalisti, (din Protestan- 
tism), care, tagaduind acel «<efapax», 
chintezenta predicii primilor crestini, 
fac o alegere intre faptele istoriei evan- 
ghelice, intemeindu-se pe o conceptie 
idealist&é si filosofici a m*ntuirii si 
inlaturind astfel faptul central, martu- 
risit de cele mai vechi m§&rtur'siri de 
credinté crestina. Dimpotriva, zice el, 
discriminarea trebuie facuta pe temeiul 
acestui fapt, ca un criteriu unic re- 
comandat de comunitatea primara, cres- 
tind. 

Cap. II (pp. 93-98) trateaza despre 
«<perioada trecut& a istoriei mintuirii 


si legdtura ei cu evenimentul central, 
aparitia lui Hristos». Autorul se ridica 
si impotriva tendintei lui Marcion, de 2 
desf:inta Vechiul Testament si impo- 
triva unor scrieri din epoca crestinis- 
mului primar, ca Epistola lui Barnaba, 
care, printr-o metoda a‘vegorica, fac 
Noul Testament de prisos, totul gasin- 
du-se in Vechiul Testament, inclus:v 
Intruparea si invatatura evanghelica, 
Intentia primilor crestini, ca Sf. Apos- 
tol Pavel (I Cor., IX, 10 etc), nu era de 
a desfiinta deosebirea temporala dintre — 
evenimente-e celor doua Aliante, ci. de a 
arata c& Vechiul Testament e pregati- 
rea celui Nou. De la creatie pina la 
Hristos istoria trecutului face parte din 
istoria lui Hristos si ea pastreaza va- 
loarea de revelatie dumnezeeasca, cind 
ea se interpreteaza «in El», adica p-e- 
cind de la ceatrul ei (II Cor., III, 14). 
Ca «Fiu al Omului» si ca <al doilea 
Adam» Iisus implineste destinul omu- 
lui creat de Dumnezeu; ca «Ehbed 
Iahvé» el implineste istoria poporului 
sau. Aceste douad linii, cea de la Adam 
la Hristos si cea de la Abraam la El, 
arata in ce fel Noul Testament face 
parte din Revelatia crestina. 

Cap. Til (pp. 99-101) descrie «peri- 
oada viitoare a istoriei mintuirii si re- 
latia sa cu evenimentul central, apari. 
tia lui Hristos». In conceptia crestina 
eshatolog’a are un alt rol decit in Iu- 
daism: Centrul nu mai e Mesia care va 
veni, ci Cel care a venit si intrebarea 
e: in ce masura viitorul aduce implini- 
rea a ceea ce e hotarit? Caci acel «te- 
los» al istoriei (religioase) nu va veni, 
ci a si venit (Rom, X, 4): E Hristos 
ce: mort pe cruce si inviat. Batalia de 
cisivA s-a dat; se asteapta «ziua vic- 
toriei». Invierea viitoare este intemeiata 
exclusiv pe Invierea Domnului (Rom. 

Cap. IV (pp. 102-123), cuprinde «pe- 
rioada prezent&é a istoriei mintuirii si 
relatia sa cu evenimentul central, apa- 
ritia lui Hristos». Timpul prezent este 
al Bisericii lui Hristos si Marturisirile 
jl caracterizeaziA ca Imp&aratie a lui 
Hristos. Toate speculatiile cu privire la 
«vesnicie> (chiar dac& ea patrunde in 
timp») acestui prezent insem- 
nitatea lui din punctul de vedere al 
istoriei mintuirii, in credinta primilor 
crestini. El incepe dup& Pasti si sta 
intr-o relatie particularéa nu numai cu 
«centrul ci si cu viitorul:e ultima «ora» 
inainte de sfirsit (I Ioan, II, 18; ctf: 
Fapte, I, 7), dar nu sfirsitul. Sfintu) 
Irineu are tendinta s& sar& peste el; 
Kirkegaard cu conceptul de «contempo- 
raneitate», nu cunoaste semnificatia pe- 
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rioadei prezente in istoria mintuirii, Ro- 
mano.-catolicismul, dimpotriva, fi d& un 
caracter absolut. Nesupunind Traditia 
Scr.pturii, spune autoru., aceasta Con- 
fesiune nu tine socoteala de nevoia de 
a referi totul la evenimentul central. 
Mai mult, ea transpune o buna parte 
din viitor in prezent (identificind, de 
pilda, <«mileniul» cu Biser-ca, dupa 
Apoc,, XX, 4). Biserica crestina se de- 
fineste, temelia ei ca timp al Impa- 
ratiei lui Hristos, iar dup& sem ficatia 
ei in raport cu istor:a mintuirii, ca timp 
al predicadrii Evangheliei la toate po- 
poarele. («Eshatologismul» reduce cu 
totul aceast& perioad& intermediara 
intre moartea sa ispdsitoare si parusie), 
Hr:stos domneste acum asupra tuturor 
(credinciosi-or) in cer si pe pamint; dar 
Imparatia lui Dumnezeu, scrie Prof. 
Cullmann, va incepe cind Hristos se va 
fi supus lui Dumnezeu (I Cor. XV, 28; 
Col. I, 13). Pentru descr’erea suvera‘ni- 
tatii lui Hristos comunitatea primara 
foloseste expresia «<Hristos sade de-a- 
dreapta lui Dumnezeu» (cf. Ps. CX); 
in simboalele de credinta perioada 
zentata si nu viitorul e pe primul plan; 
expresia cea mai simpla a suveranitatii 
Domnului e «Kyrios Hristos», care e 0 
marturisire (Rom 3). Biserica si 
imparatia lui Hristos, zice autorul, sint 
legate temporal. Ea e centrul pamin- 
tesc unde se face vizibil4 suveranitatea 
lui Hristos. E «Trupul Lui duhovnicesc» 
si la Cin& crediaciosul isi insuseste 
roadele Sfintului Duh (I Cor, XI. 30). 
Dar acea « » domneste inca; paca’ul 
subsista, desi a fost invins de Duhu'. 
La Cina se produce minunea eshatolo- 
gica: Hristos revine in sinul comuni- 
tatii: «Maranatha», Cina aminteste ulti. 
ma mas& a Domnului fnaintea mortii si 
pe cele de la Pasti, la care aparea Ce) 
Inviat; ea prefigureaz& praznicul me- 
sianic al lui Hristos si al alor sai, adu- 
nati in Impdératia lui Dumnezeu (cf. 
Apoc., III, 20). Datoria mis’onara a pre- 
dicar'i Evangheliei “e un semn precursor 
al sfirsitului ‘umii (cf. Fapte, I, 8). 
Partea a IlI-a compara <istoria min. 
tuirii si istoria universal& (pp. 126-153). 
Cap. I (pp. 126-131) expune <istoria 
mintuir‘i si universalismul crestin». Ne- 
numarate texte (I Cor. VIII, 6; loan, 
I 3; Col. I, 16; Evrei, I, 2, etc.), arata 
ca crestinismul are in vedere ‘istor‘ia 
(religioasi) universald. S-a aratat mai 
sus, indoita miscare a (iniei mintuirii: 
creatie-omen re-Israel — ramas.ta — $i 
Cel unic — Apostolii Biserica-omenirea 
intreagd — noua creatic. Dar universa- 
Vsmul crest:a e de notiunea de 
substituire Totul vine de la Dumnezeu 


gsi se intoarce la E: prin Hristos: La 
creatie, totul e creat prin El, la moarte 
si Inviere, totul e impacat prin El, la 
implinirea eshatologica totu! va fi supus 
lui Dumnezeu prin El. Imparatia Lui e 
infeleasa prin credinta. 

Cap. II (pp. 132-136) expune «suve- 
ranitatea un.versalaé a lui Hristos gi is- 
toria mintuirii>, Moartea si Invierea lui 
Hristos I-au dat suveranitatea asupra 
intregei creatii. Biruinta decisiva a fost 
realizata. Biserica continuaé ‘ucrarea Lui 
asupra creaturii (Efes., III, 10); Gal. 
VI, 19, etc.). Impd&ratul August si 
Pilat colaboreaz& ca instrumente ale is- 


toriei mintuirii (Luca, II, 1, gi Ioan, 


XIX, 11). 

Cap. IMI (pp. 137-150) descrie «supu- 
nerez puterilor nevazute si legdtura ei, 
in raport cu istoria mintuirii si cu cea 
universala». In cursui expu‘nerij asupra 
«intelepciunii ascunse» Apostolul Pavel 
scrie ca niciunul dintre prepusii acestei 
lumi n-au cunoscut-o; altfel n-ar fi ras- 
tignit pe Domnui slavej (I Cor., II, 8). 
Teoria ingerilor este si nou testamen- 
tara si atestata de Iudaism. Autorul des- 
volta pe larg atitudinea complex4 a 
crest:nismului primar fata de Statul ro- 
man. El araté ca puterile ingeresti n-cu 
avut nic‘odata o putere independenta de 
Dumnezeu in sensu! dualist, sortite fi- 
ind s& fie supuse lui Hristos, cu care 
ry si fost create dintru inceput (Col. 

, 15), 

Cap. IV, (pp. 161-153), raspunde la 
intrebarea: «<Trebue s& cptam peatru 
lume sau s& renuntam la ea?» Daca 
mijlocul liniei mintuitoare ar fi in v:- 
itor, asa cum invatau apocalipse-e iu- 
daice, s-ar putea raspunde prin renun- 
tare. Dar evenimentul central se rin- 
dueste in trecut. Lumea este integrata 
in istoria mintuir:i, Dar ar fi tot atit 
de fals s& optezi pentru ea, data fiind 
starea complex4 a epocii prezente, in 
care ce e sdvirsit nu e desdvirsit, in 
care lumea e pus& sub suveranitatea 
lui Hristos, dar «chipul ei trece» (I Cor. 
VII, 31). Deci renuntarea ascetica 
la “ume, nici bucuria deplina a vietii. 

Partea a IV-a cuprinde <istoria min- 
tuirii si a individului» (pp. 155-175): 

Cap. I, (pp. 156-159), descrie <indivi- 
dul si per:oada trecut& a istoriei min- 
tuiri‘>, (credint&é si alegere). Spre deo- 
sebire de Iuda’sm, care priveste pe om 
mai mult cz membru al poporului ales 
decit ca individ, crestnismul, scrie pro- 
fesoru! Cullmann, da o insemnatate deo- 
sebita insului snguratic si tot ce se 
spune despre el se integreazi in an- 
samblul istoriei mintuirii. Viata reli- 
gioas&é a credinciosului dep'nde de viata 
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si moartea lui Hristos ,pe linia tempo- 
ralului. (Col. HII, 1-3; Filip. I, 21; Rom. 
VI, 2 sq., Gal. II, 20). Daca primii cres- 
tini n-ar fi avut ccuceptia riguros li- 
neara despre timp, adaogd& el, aceste 
afirmatii s-ar interpreta in chip mis- 
tic; dimpotriva, participarea la un eve- 
niment temporal din trecut se sprijina 
pe credinta. In felul acesta istoria min- 
tuirii pus& in leg&tur4 cu individul. 
Alegerea} in Noul Testament priveste 
iadividul, poporul ales, comunitatile de 
chemati. Predestinatia are doud sensuri 
aici: In Ep. catre Rom, (IX-XI), se 
vorbeste despre ea in perspectiva isto- 
riei lui Israel si a p&giniior (cf. Rom. 
I, 1 si Gal, I, 5). Dar fiecare membru 
el comunitatii a fost ales individual, 
«de la inceputul lumii» (Efes., I, 4). 
Primind Botezul, individul moare gi in- 
v aza cu Hristos la Botez si partic parea 
aceasta la trecut devine o realitate, iar 
prin comunicarea Sfintului Duh parti- 
cipa ,la per'oada actuzla si la cea vi- 
itoare a istoriei mintuirii. : 

Cap. II, (pp. 160-166), infatiseaza «in- 
dividul si perioada a istorie: 
mintuirii» (Dar al Duhului Sfint si po- 
runc& 2 lui Dumnezeu). Perioada pre- 
zenta a istoriei mintuirii e caracteris- 
ticA prin suveranitatea lui Hristos si 
prin Biserica. Aparteneta Ja Biserica e 
lecul unde actioneaz& Duhul Sfint; de 
aceea <harismele» Lui sint destinate 
slujbei Bisericii (I Cor. XII; IV, 1, etc.). 
Cea mai umi’é slujire din comunitatea 
din Ierusalim face parte din istoria min- 
tuirii. Aceasta determina si «poruncile» 
lui Dumnezeu: In crestinismul primar. 
serie autorul, nu se concepe o Morala 
fara o Dogmatica. Ce trebuie sa exis- 
te se sprijni pe ceea ce este: «Sintem 
sf'nti», insemneazi ca trebuie sa ne 
sfintim; «am primit Duhul» insemneaza 
c& trebuie sA mergem dupa Duhul 
tei, X, 7; Rom. VI). Hristos cere im- 
plinirea poruncii vechi in toata rigoarea 
dupa vo'nta divind de iub‘re si nu dupa 
‘itera; Vechiul Testament e implinit in 
lummina celui Nou. Siguranta judecatii 
va fiecare caz concret e rodul principal 
al Sfintului Duh; act'umea Lui se arata 
in capacitatea crestinului de @ lua in 
orice situatie o hotadrire conforma cu 
Evanghelia: <« gou:sdtew » e chela mo- 
ra.ei Noului Testament (Rom., XII,, 2 $i 
Filipeni, I, 9, sq., II, 13), zce autorul. 
Astfel de hotdriri, sint «pared gme>; 
crestinul le ia singur in fiecare caz con- 
cret. Astfel Apostolul poate adaoga in- 
vAtaturile la acelea ale Invatato- 
rului, (I Cor,, VII si VIII). Una princi- 
piu rimine general in Noul Testament: 
acela al iubirii, care este implinirea 
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Legii (Mat., XXII, 40; Gal. V, 14; Rom. 
XIII, 8 sq.; I, Ioan, IV, 10-12). 

Cap. Ill, (pp. 167-175), descrie <indi- 
vidul si perioada viitoare a istoriei min- 
tuiri:; Invierea ca obiect de credinta 
si de nadejde». Prin pd&catul omului, 
moartea s-a intins la intreaga creatie; ca 
intreagaé trebuie 1 beratA de puterea mor- 
tii gi innoita. Tavierea ‘ndividuala are 
loc in cadrul Rascumpararii care s-a in- 
timplat in Hristos si se va des&virsi 
la sfirsitul veacurilor. Moartea r&amine 
element opus divinului, «ultimul vrajmas» 
(I. Cor, XV, 26), plat&é a pdcatului, 
(Rom, V, 12, VI, 23). Ea ingrozeste 
si pe Domnul (Marcu, XIV, 33); deci 
nu e «prictena» care scapa de trup, sau 
o trecere fireasci spre o alt& forma 
de existenta, cum pretinde F losofia 
greaca, zice autorul, ci un eveniment 
contrariu planului dumnezeesc, provo- 
cat de padcat. Moartea si viata dupa 
moarte nu constituiesc un proces or- 
ganic firesc, ci obiectul unei lupte in. 
tre puteri uriase. (Marcu, XII, 24; Efes. 
I, 19-20). Nadejdea in Inviere presupune 
credinta in creatie: Dumnezeu e si crea- 
torul corpurilor, deci Invierea trebuie 
sa fe si invierea trupurilor. In Noul 
Testament nadejdea Invierii nu e numai 
ad&iogeta credinti:, ci e strins unita cu 
credinta in Inviere. Moartea e. invinsa 
(Fapte, II, 24, etc; I Cor. XV, 21); 
Hristos e pirga celor adormiti (Co!, I, 
18, etc.). Faptul c& a inviat un trup 
insemneaza ca puterea Duhu‘uj Sfint 
a patruns in domeniul celor trupesti; 
Sfintul Duh este o putiere de mintuire 
(Rom. VI, 3-5). Duhul nu se manifesta 
numai in «viata noastra launtr.ca». Dim- 
potriva, dup&i Nou! Testament, act:o- 
neazi chiar de pe acum asupra trupu- 
rilor, facind s& dea inapoi, ce: putin 
temporal, puterea mortii (prin invieri 
si vindecadr). Invierile nu_ reprezinta 
nici ele prefacerea definitiva, caci tru- 
purile sint inc& pieritoare, pina la sfir- 
situl veacurilor. Pentru ca ne inteme-.em 
pe Invierea Lui Hristos si credem in 
acest act mintu‘ter, intriim de pe acum 
“a posesiunea putc7ii Sfintului Duh (In 
generai, cutorul descrie Eshatologia bi- 
blica potrivt cu cea a Bisericii noas- 
tre). Cei ce mor in Hristos, sint linga 
El, indata dup& dup& moarte (Le, XXII, 
43, II, Cor, V, 1-10, etc.). Noi am pri- 
m’t de pe acum <arvuna (IT Cor, V, 5). 
Istoria mintuirii isi va efla desivirsirea 
viitoare in care «Cel care a inviat pe 
Iisus Hristos din morti va da viata 
trupurilor noastre murito2re prin Duhul 
Sau» (Rom. VIII, 11). 
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Schita cuprinsului acestei carti nu 
poate reda nici pe departe bogatia ei; 
autorul a cautat s-o fundamenteze cu 
texte abundente canonice, sau din mo- 
numente.e Traditiei primelor doua 
veacuri crestine. El a adus in discutie 
numai aspectete noi aie unei probleme 
precedente, inchegindu-le intr-o explica- 
tie proprie si a carei fuwadamentare a- 
mintita nu este deloc arbitrara. Aceasta 
este de altfel caracteristica nenuma- 
ratelor scrieri aie acestui Profesor pro- 
testant — de pe acum cunoscut in Teo- 
logia Confesiunii sale de pretutindeni. 
Am vazut unele dintre aceste aspecte 
originale: felul cu totul deosebit in care 
pune problematica timpului, 0 noua con- 
ceptie despre vesnicie, despre «eoni>, 
“poi rezolvarea in cadrul expuner.i, a 
principalelor probleme esentiale ale 
Confesiunii sale, cq raportu} dintre 
Scriptura si Traditie, credinta, predesti- 
natie, etc. Uneori solutiile sale merg 
impotriva spiritului invataturli traditio- 
nele a confesiunii sale, ca in cap. despre 
B'iserica si, in general, el tinde s& des- 
vaiuie punctele slabe ale celui mai pu- 
ternic curent protestant, atotbiruitor, 
azi, cel barthianist. Cu aceasta lucrarea 
devine vioaie si actuala, | 

Problema tratata este ea insasi foarte 
actuala in Protestantism, Pentru darea 
unei solut‘i atit de originale pe alocuri, 
profesorul Cumann se dovedeste a fi 


filosofice, 


inarmat nu numai cu vaste cunostinte 
din care d& cu parcimonie 
cite o farima& si numai pentru ca sia 
combata infiltratiile lor in crestinism, 
dar si cu o serie de studii preliminare, 
cu care si-a pregatit pe indelete lucra- 
rea, ani si ani de zile (si pentru citarea 
abundenté a carora se scuz& de Ja in. 
ceput). 

Kiste o lucrare eminamente protestan- 


ta, in care libertatea totalé — desi Pro- 


fesorul apartine curentului 
moderat, traditionalist si am putea risca 
si cuvintul de «eclesiastic» intr-un sens 
precis —, se imb'na cu n&zuinta de o 
fundamentare solid&é in Scripturi a tot 
ceea ce afirma. Ea se situiaz& pe linia 
creatiilor marilor corifei ai Protestan- 
tismului francez de azi ca mou-testa- 
mentaristul M. Goguel si vechi-testa- 
mentaristii Ad. Lods si A. Causse, Este 
o lucrare tipic proftestanta si din alte 
puncte de vedere: in ea se abordeaza 
de catre un specialist in Noul Testa- 
ment o problema dogmatico-filosofica 
si tratarea: ei se face intr-un spirit exe- 
getico-speculativ propriu. 

Este o carte extrem de interesanta 
si pentru fiii Bisericilor straine de Con- 
fesiunea sa, ca gi alte carti ale invata- 
tu.ui profesor protestant, despre care 
am amintit in chiar introducerea acestei 
prezentari., 


Prof. N. CHITESCU 


FRANZ DOLGER und A. M. SCHNEIDER, Byzanz, A. Francke Verlag, 


Bern, 1952, 528 p. 


Autori!, nume cu autoritate in materie 
de bizantinologie, in special D6é!ger, si-au 
propus aici sa dea o bibliografie a lu- 
crarilor care privesc Bizantul sub toate 
aspectele sale de civilizatie si cultura, 
lucrari ce au aparut intre anii 1928- 
1950. 

Aceasta incercare bibliografica, care 
nu uité s& pomeneasca nici de contri- 
butia romineasc4a in diversele probleme 
ale bizantinologie!, pentru perioad2 sus- 
mentionaté vrea pe alocuri sa fie o bi- 
bliografie critica, Din imensitatea ma- 
terialului b-bliografic existent in acea- 
sta carte, vom releva unele din acele 
lucrari ce au interes teologic, si, dintre 
acestea. vom da, mai adesea, la iveala 
lucrarile 1940. Am pdastrat ordinea 
indicata de autori a diverselor capitole, 
gsi aproape gsi denumirea lor. Nu am 
omis decit citeva capitole printre care 
hagiografia, Intre toate cepitolele am 
cautat s& pdstrim si s& respectam ace- 


easi proportie. 


Izvoare de drept bisericesc bizantin: 
Les Regestes des Actes du Patriar- 


‘chat de Constantinople, vol. I: Les 


Actes des Patriarches. Fasc. III: Les 
Regestes de 1043 4a 1206 par V. Gru- 
mel (Le Patriarcat Byzantin, Sér. 1, 
3). Paris, Socii Assumption’stae Chalce- 
donenses, 1947, XXIV, 246 p. J. Croce, 
Textus selecti ex operibus commentato- 
rum byzantinorum juris ecclesiastici cum 
introductione ab E. Herman (8S. Con- 
gregazione per le Chiese Orientali. Co- 
dificazione Canonica Orientale. Fonti, 
Ser. ITI, fasc. 5). Citta del Vaticano 
1939 212 p. (texte numai in limba la- 
tint). In ce priveste dreptul min&sti- 
resc, a se vedea Pl. de Meester, De mo- 
nachio statu iuxta disciplinam byzanti- 
nam (tot aici, Ser. II, fasc. X), 1942, 
542 p. De acelasi autor: Les typiques de 
fondation, Atti V Congr. Inter. di Studi 
Byz. 2 (1940), p. 489-508. E. Herman, 
Ricerche sul istituzioni monestiche 


‘bizantine: Typika ktetorika caristich‘a- 
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ri e monasteri agg in «Orientalia 
Christiana Periodica», 6 (1940), p. 293- 
375. Aceast& lucrare reda in special 
raporturile juridice dintre mindstiri, pa- 
triahat si imparat. J. Gaudemet, La lé- 
gislation religieuse de Constentin, in 
Rev. D’Hist. de l’Eglise de France, 33 
(1947), p. 25-61. 


Cu privire la izvoarele de la Sf. 
Munte Athos: 


Dupa parerea lui F, Délger, cele mai 
bogate rezervoare pentru izvoarele bi- 
zantine radmin mindstirile de ‘a 
Munte Athos. In special izvoarele de le 
minastirile Xeropotam si Sf. Pavel s-au 
bucurat de o ingrijita editare din partea 
lui St. Binon «Les origines légendaires 
et l’h'stoire de Xeropotamou et de St. 
Paul, Louvaia, 1942, 335 p. F. Délger, 
«Aus den Schatzkammern des Heiligen 
Berges». Miinchen, 1948. F. Délger, 
«Sechs byzantinischen Praktika des 14 
Jahrhunderts fiir das Athos Kloster I- 
beron, Miinchen, Bayer. Akad, des Wiss., 
1949, 127 p. Germaine Rouillard «Les 
actes de Lavra a l’époque des Paléo- 
logues. Atti V Congr. Intern. di studi 
Biz., 1 (1939), p. 300-307. F. Dédlger, 
«Zur Textgestalltung der Lavraurkund¢n 
und zu ihrer geschichtlichen Auswer- 
tung», in Byzantinische Zeitschrift», 39 
(1939), p. 23-66). 

Cu privire la trecerea de la paginism 

la crestinism: 

Reallexikon fiir Antike und Christen- 
tum hrsg. von Th. Klauser. Stuttgart 


1950. La acest lexicon coleboreazéa F. 
Dédlger, H. Lietzmann, J. H. Waszink si 


L. Wenger. Materialul oferit nu depa- " 


seste finsi sec. V-VI. H. Rahner, Grie- 
chische Myten in christl'cher Deutung, 
Ziirich, Rehn Verlag, 1945. C. Schneider, 
Das Fortleben dgr Gesamtantike in der 
griechischen Liturgie, tn <Kyrios», 4 
(1939), p. 185-221. E. Dyggve Les tra. 
ditions cultuelles des Delphis et !’Eglise 
chrétienne, in «Cahiers Archéologique>, 
3 (1948), p. 9-28. R. Herzog, Der Kempi 
um den Kult des Menuthis, in <«Pisci- 
culi>, vol. omag, F, Ddélger, 1939. 

Cu privire la Fotie si schisma: 

O expunere bund si completa cu pr-:- 
vire la pozitiile si rezultatele in aceasta 
problema pind in anul 1940, a se vedea 
la E. Herman, Le cause storiche della 
separazione della Chiesa Greca secondo 
le pi: recenti ricerche «La Scuola Cat- 
tol.», apr. 1940. A se compara si E. 
de Moreau la réhabilitation de Photius, 
in «Nouv. Rev. Théol.», 72 (1950), p. 
174-183. V. Grumel, La genése du schis- 
me photien, Atti V, Congr. Intern. di 


Studid Biz,, 1 (1939), p. 177-185. F. 
Dvornik, The Photien Schism, History 
and Legend, Cambridge 1948, 504 p., a 
aparut gsi in traducerea, francez& cu o 
prefata a lui Congar Paris 1950. G. 
Hofmann, Ivo von Chartres tuber Pho- 
tios, in «Orientalia Christiana Periodi- 
ca», 14 (1948), p. 105-137. V. Grumel, 
Les Lettres de Jean VIII pour le réta- 
blissement de Photius, in «Ech. d’O- 
rient», 39 (1940), p. 138-156. 7 

Cu privire la bogomilism in lumea 

bizantina: 

A se vedea in aceasta privinta lucra- 
rea de baza a lui D. Angelov, «Der Eo- 
gomilismus auf dem Gebiete des byzan- 
tinischen Re:ches. Ursprung, Wesen und 
Geschichte. Sofia 1947. D. Angeiov, 
Fremde Einfliisse im Bogomilentum (in 
bulgara) Sofia 1942, Obolensky. 
Bogomilism in the Byzantine Empire, 
Act. Cogn. 6 Intern. de studii bizantine, 
Paris 1948. H. M. Puech et A, Vai.lant, 
Le traité contre les Eogomies de Cos- 
mas le Prétre. Trad. et étude. Paris 
1945, 348 p. F. Failliez, Bogomilisme et 
manicheisme aprés le livre de D. Obo- 
lensky, in «Orientalia Christiana Perio- 
dica», 15 (1949), p. 405-415. D. QOboien- 
sky, The Bogomiis. A study ‘n Balkan 
Neo-Manicheism. Cambridge, Universal 
Press, 1948 XIV, 317 p. 


Cu privire la raportui dintre ortodoxia 

bizantina si protestantism: 

E. Benz, Wittemberg und Byzanz. 
Studien zur Begegnung und Auseinnan. 
dersetzung der Reformation mit der 6st- 
lich-ortodoxen Kirche. Merburg Eiweri- 
Verlag, 1949. W. Engels, Tubingen und 
Byzanz. Die erste off.z elle Auseinaider- 
setzung zwischen Protestantismus und 
Ostkirche im 16 Jahrhundert, in <Ky- 
rios», 5 (1940 (41), p. 240-287. 

Ou privire la spiritualitate, bizantina: 

M. Viller, Dictionna‘re de spiritualite 
ascétique et mystique, Paris 1948. C. 
Stewart, Byzantine Legacy London. G. 
Allen und Unwin, 1947, 202 p., M. Beza, 
Heritage of Byzantium, London 1947, 
108 p. A. Silva-Tarouca, Humanist:sche 
Tradition und Ostliche Geisteshaltung 
im Mittelater Innsbruck 1947, I. Haus- 
herr, L’Imitation du Jésus-Christ, den 
la spiritualité byzantine, Mé'anges F. 
Cavallera, Toulouse 1948, p. 231-259. G. 
Wunderle. Zur Psichologie des hesychas- 
tischen Gebets, ed. 2, au., Wiirzburg, Au- 
gustinus-Verlag 1949, 72 p. I. Hausherr, 
«Penthos». La doctrine de la conponction 
dans l’Orient Chrétien, in «Orientalia 
Christiana Ana'ecte», 132, Roma 1944. 
H. Holzapfel, Die sittliche Wertung der 
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Korperlichen Arbeit im christlichen Al. 
tertum. Wiirzburg, Rita-Verlag 1941, 
219 p. A. M. Ammann, Die Gottesschau 
im palamitischen Hesychasmus, E’n 
Handbuch der spatbizantinischen Mystik. 
Wurzburg, Rita-Verlag, 1938. I. Haus. 
herr, Dogme et spiritualité orientale 
Rev. ascét. et myst., 23 (1947). 


DOGMATICA: 


Cu privire la conceptu!l homousios si 
hipostasis, a se vedea: I, Ortiz, de Ur- 
bina, «L’homousios preniceno», in «Q- 
rientalia Christiana Periodica», 
(1942), p. 194-209, si M. Richard, L’in- 
troduction du mot hypostesie dans la 
théologie de l’incarnation, in Mél. Scienc. 
Relig., 2 (1945), p. 5-12; 243-270. Hie- 
mente pretioase pentru a ne arata dez- 
voltarea elementelor dogmatice o con- 
stituie Simboalele de credinta. A _ se 
vedea in acest sens: P. Th. Camelot, 
«Symbole de Nicée, ou «Foi de Nicée>?, 
in «Orientalia Christiana Periodica», 13 


(1947), p. 425-432. De asemenea: I, Or- 


tiz de Urbina, El simbolo niceno, Medrid 
1947, 300 p. I. Ortiz de Urbina, La strut- 
tura del simbolo Constantinopolitano in 
«Orientalia Christiana Periodica», 12 
(1946), p. 199-218. 

O interesanté problema christologica 
trateaza L. H. Grondijs, atit din punct 
de vedere teologic, cit si din punct de 
vedere al Istoriei artelor, in lucrarea 
«Le double Logos du monastére de Suce- 
vita in «Byzantion», 19 (1949), p. 291- 
313. In problema ecumenicitatii concilil- 
lor, a se vedea: R. Devreesse, Le cin- 
quiéme Condile et l’oecumenicité byzan- 
tine, Misc. G. Mercati, Studi i Testi 
123 (1946), p. 1-15. 

LITURGICA’ 

In problema Epiclezei, a se vedea: A. 
Raes, L’epiclesi nelle liturgie orientali, 
Roma. 1945. M. Jugie, De epiclesj eu- 
charistica secundum Basilium Megnum, 
«Acta Acad. Velehrad», 19 (1949). p. 
202-207. C. Capelli L’epiclesi al Conc'lio 
Di F renze «Scuola Cattolica», 67 (1939), 
p. 326-359. B. Schultze, Zum Problem 
der Epiklese anlasslich der Ver6ffentli- 
cheng eines russischen Theologen, in «<O- 
rientalia Christiana Periodica»,15 .1949). 

In problema limbii liturgice, a se ve- 
dea: Th. Klauser, Der Ubergang der ro- 
mischen Kirche von der griechischen Zu 
lateinschen Liturgiesprache, in Misc. G. 
Mercati, 1946 pp. 467-482. A se vedea 
apoi: S. G. Mercati, L’Anafora di San 


Marco riconosciuta un _ framiento 
membranaceo del] Museo Britannico, in 
«Aegyptus», 30 (1950). P, Ch. Mercier, 
La liturgie de Saint Jacques, (Patrologia 
Orientalis), 26, II, Paris 1946. Ph. Hof- 
meister, Die heiligen Ole in der morgen- 
lindischen und abendlindischen Kirche, 
Wiirzburg 1948 243 p. M. Siotes, Die 
Klasische und die orientalische Cheiroto- 
nie in ihrem Verhaltnis, in «Teologia», 
21 (1950). 

Cu privire la muzica bizantina bise- 

riceasca: 

Aic: sint de remarcat ‘ucrarile lui: E. 
Wellesz, A History of Byzantine Music 
and Hymnography, Oxford 1948, si I. D 
Petrescu, La lecture de manuscrits by: 
zantine du X-e, XI-e et XII siécles, Atti 
V Congr. di Stud. Biz., 2 (1940), p. 509- 
520. R. Pa'iacarova-Verdeil, La musique 
byzantine chez les Slaves Bulgares et 
Russes, in «<Byzantinoslavica», 10 (1049), 
p. 268-274. Aceeasi, La musicologie by- 
zantine et les documents slavons, in ace. 
lasi loc, 11 (1950), p. 82-89. 


PATRISTICA: 

B. Altauer, Augustinus und Athana- 
sius. Eine quellenkritische Studie, in 
«Rev. Bénédict.», 1949 (p. 82-91). A. 
Siegmund, Die Uberlieferung der grie- 
chischen christlichen Litteratur in der 
lateinischen Kirche bis zum 12 Jahrhun- 
dert (abh,. d. Bayer. Benedikt. Akad. 5), 
Minchen 1949 308 p. B. Altaner, Patro- 
logie, ed. 2, adaugité, Freiburg, Herder 
1950, XX, 492 p. B. Altaner, Der Stand 
der patrologischen Wissenschaft und das 
Problem einer neuen altchristlichen Kir- 
chengeschichte, Mise. G. Mercati, I 121 
(1946), p. 483-520. N. Manucci, Institu- 
zioni di Patrologia, P. I, Epoca anteni- 
cena, Roma 1948, P. II, Epoca postnice- 
ha, Roma 1950. Lucrarea este in general 
la punct cu bibliografia pina in 1947. 
Guido Miiller, Lexicon Athanasianum 
Berlin, Walther de Gruyter, 1950-1952. 

Autorii insisi sint costienti cA oricit& 
grija au depus spre a nu omite nimic 
in materia respectiva, in mod inevitabil 
le vor fi scApat multe, poatet neconsem- 
nate. 

Ramine ins& valabil efortul autorilor, 
prin care ei sint de wn real folos cerce- 
tatorului in materie de bizantinologie. 


VICTOR 1. ILIESCU 
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V. P. Nevskaia, BIZANTUL IN EPOCA CLASICA SI ELENISTICA, 


Editia Academiei de Stiinte a U.R.S.S., Moscova 1953, 


(in limba rusa). 


Lucrarea de fata e o serioas& contri- 
butie la cunoasterea intemeierii si dez- 
voltarii economice si comerciale in epoca 
anticaé c'as:c& gi eleaisticA (nu _ elina, 
cum traduce notita insotitoare a volu- 
mului) a orasului care mai tirziu se va 
numi Constantinopol, azi Istambul. 

Asezat in minunsta pozitie strategica 
(militara si comerciala), orasul B zant 
face parte din lantul de colonii grecesti 
infiintate pe maltlurile Propont'dei si ale 
Marii Negre in decursul sec. VIII si VII 
-{nainte de Hr'stos, cu toate ci incéa mi- 
tul argonautilor pomeneste, inainte de 
asezarea celor dintii colonii, de localita- 
tile din jurul acestei strimtori cu istorie 
ulterioara atit de importanta. Le ince- 
put colonie a negustori'or din Megara, 
apoi ridicata la independenta printr-o 
lungaé lupta sustinuta a clasei muncito- 
rilor (care au rea.izat o conducere de- 
mocraticaé peste patura oligarhica), Bi- 
zantul transporta indeoseb: griul din 
provinciile nordice si vestice a'e Marii 
Negre, ducindu-] spre Atena, Euseb ude 
Cezareeqg pune ca an al intemeierii B'- 
zantu‘ui anul 660 in. Hr. Primete lupte 
le-a dus cu Miletul, Parosul, Hiosul si 
alte centre comerciale. 

In secolul lui Pericle, statul atenian a 
reusit oarecum sa4-si impunda un control 
asupra vietii comerciale din Bizant, dar 
sec. IV gi II ta. Hr., in care cade raz- 
boiul peloponesiac si rivalitatile cu 
Sparta, Teba si cu Macedonia, aduc de- 


158 pag. 


plina independent&é a Bizantu-ui, dupa 
un model de lupta democra‘*ica luat dn 
pilda Atenei, Ajutorul dat Atenei in sec. 
IV inrpotriva ‘ui Fi'ip II al Macedonie» 
a fost salvator pentru Atena. Si in epoca 
elenista orc'su. a stiut s&-si pAstreze a- 
ceasta intietate datorita pozitiei locu- 
lui, dar si gospod&ririi conducAatorilor 
sai, Cultura si arta Bizantului arata& le- 
gaturile lui cu toate provinciile din jur, 
lucru de imens& importanta pentru ras- 
pind rea ideor si credinte- 
lor lumii vechi. Tirgovetii si meseriasii 
orsului au stiut impune aceasta linie 
cuminte care le-a adus, de altfel, multéa 
bogatie, dar care a ajutat si la dezvol- 
tarea uim‘toare a cu'turii grecesti da 
eceste parti. 

Lucrarea, cu bibliografiqg bogata (ru- 
seasca si apuseana), se bazeaza mai a- 
les pe material epigrafic si numismatic. 
In doua& anexe se dau liste comparative 
de impozitul platit de oras in timpul 
primei pedepse impuse de Atenza ‘igii o- 
raselor navale, intre 454-428, din care 
reiese contributia de frunte a Bizzn- 
tu'ui intre ‘elalte orase. 

Situata lui inflor'toare aq fost un 
factor important care-i va aduce amiute 
in 330 lui Constantin cel Mare sa-si 
aseze aici capitala imperiului sau, re- 
clamindu-l si pregatindu-] ca centru de 
viata istor'cA medievalA cu cea mai 
‘unga durata (330-1453). 

Pr. Prof. T. BODOGAE 


cRYPHAT MOCKOBCROM TATPHAPXUl>, Hp. 3-6/1957. «REVISTA PATRIAR- 
HIEI DIN MOSCOVAs», nr. 3-6 (martie-iunie) 1957. 


Bogatul material din articolele cu ca- 
racter teologic din numarul 3, martie 
1957, al «Revistei Patriarhiei dn Mos- 
cova» este precedat, ca de obicei, de 
pretioase informatii din viata Biserici 
Ortodoxe Ruse. : 

Aflam astfel declaratia prin care 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei al 
Moscovei si al fatregii Rusti ridica g a- 
sul autortar in apdararea Biser-cii 
Apostolice din Cifru si a _ crestin:lor 
ciprioti, care sufera si astazi urgiile 
unei stapiniri str&’ne. 

Tot in partea oficialé a acestui numir 
aflam Biserica Ortodox4 a ve- 
nit in ajutorul crestinilor din Egipt, tri- 


mitind Pre2 Feric'tului Hristofor al A- 
lexandriei s al intregii Africi suma de 
doua mii de funti egipteni, pentru al.aa- 
rea sufer ntelor provocate de agresiunea 
ang o-franco-israeliand. De asemenea, 
I.P.S. Mitropolit Nicolae de Krutita si 
Kolomna a tr.mis o mie cinci sute de 
funti egipten' pentru aju-_crarea Bise- 
ricii copte din Egipt. 

Revista publica apoi un interesant a- 
pel al Sfiatuiui S nod a. Biser-cii Or- 
todoxe Ruse catre toti fiili ei duhovni- 
cesti aflati inc& dezbinati de sinul Bise- 
ricii mame, indemnindu-i sa se reintoar- 
ci, infaptuind astfel untatea biser.cea- 
sca, viata mintuitoare in unitate cu Bi- 
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serica mama. Multi arhipastori si pas- 
tori, care mai inainte se giseau instra- 
“nati de gran-tele Patriei s-au 
intors, si acum, in unire si dragoste fra- 
teasca, se straduiesc pentru binele Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse. Intre ei este Mi- 
tropo. tul de Saratov si Balasev Venia- 
min, care s-a reintors dn S.U.A. Mi- 
tropolitul Serafim, care s-a reintors cin 
ranta, Mitropolitu) Novosibirskului 
Nestor, Arhiepiscopul de Krasnodar sg: 
Cuban, Victor, Arh‘episcopul Juvenal de 
Ijev si Udmurtsk, Episcopul Gavriil de 
Vologodsk si Cerepovet, care s-au ir- 
tors dia China, Arhimandritu’ M stislav. 
acum episcop de Velcolusk, protoiereul 
Boris Stark, intors din Franta, acum pa- 
rohul catedralei din Herson, presbiterul 
Mihail Rogojna, intors din Austra ia, 
gi multi alti’. 

In cronica vietii bisericesti ni se rela. 
teaza festivitatea de la 25 februcare 
i957, cind s-a praznuit ziua numelu: 
Sanctitatii Sale Patriarhuui Alexei, pre- 
cum gi date despre calatoria la Lenin- 
gered a IPS. Mitropolit Nicolae, Tot 
in se publica necrologw: Arhi- 
ep:scopu ui de Stanis'av si Kolomii An. 
tonie, care s-a savirsit, din viaté la 3 
februarie a.c, Arhimandritul Pmen, con- 
ducatoru: misiunii duhovnicesti rusesti 
cin Ierusalim ne infatiseazi minunaie 
aspecte de }2 Locurile Sfinte dn Pa- 
lestina, ca: vechiul Ierusalm, cu ma- 
rea cupola rotuwada a bisericii Invierea 
‘ui Hristos, Betleemul, locul Nasterii lui 
lisus Hristos, Gelzota, Mormintul Dom. 
nulu', sfintirea apei pe Iordan, 

IP.S. Nicolze semneaza o 
nou& predica, cu titlul: «Vino la mone 
Si bea». 

L2 rubrica «In aparare2a s:nt 
aratate pregéatirile facute de B serica 
Ortodexa Rusa in vederea celui de al 
ViI-lea “Festival Mondial al Tiaeretului, 
Avind in vedere c& oaspetii care vor 
sesi Ja Moscova din o suta patruzec! 
de tari vor dori s& cunoascé si unele 
aspecte bisericest’, s-a alcatuit unm co- 
mitet sub presedintie I.P.S. Mitropol't 
N colae de Krutita si Kolomna, care va 
face toate preg&tirile in acest scop. In- 
tr-un alt articol, int'tu’at: «In duhul res- 
pectului reciproc si al intelegerii re. 
c'proce», A. Samovalov arata ca, dupa 
informztiile p:imite, ta Moscova vor 
sosi gi tineri si tinere care impartdsesc 
difer‘te credinte si confesiuni relig oase, 
nu numai din t&rile europene, dar si 
din America Latna, si din Republica 
Populara Chineza, catol'ci, anglicani, lu- 
terani, evanghelici, b-ptisti, musulmani, 
budisti, etc. Autorul, scoate in relief 
interesul pe care-] vor trezi intilnir-le 
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d-ntre crestini, citind cuvintele din a. 
pelul IPS. Mitropolit Nicolae c&tre 
Adunarea Consiliului National al B’se- 
ricilor lui Hristos, d'n S.U.A.: «A iub: 
pe Hristos, si pentru El pe toti oame- 
nii..., inseamn’ te ridica deasupra con- 
tradictiilor vietii, a evita ciocnirile cde 
interese si a ‘nu pricinui unu) altuia ne- 
placeri, caci in viata statornic't& de ere. 
dinta crest'naé nu trebuie sa fie nici elin, 
nici ‘udeu, nici rob, nici liber». ci toate 
si In toti Hristos» (Colos. 3, ITI). 

In rubrica consacrataé articolelor, A. 
Aivasov semneaz& articolu} intitulat: 
«Despre venerarea crucii Domnului»; ie- 
romonahul Ioan Kotliarovski semneaza 
art :colul: «Gindiri ale Sfintilor P&rinti 
despre post, pocdinté si despre impér- 
tasanie»; acelasi autor publica artico- 
lul intitu‘at: «<Sfintele Feme'» _  Proto- 
iereul A. Sergheenco, docent al Acade- 
miei duhovnicesti din Leningrad, scrie 
articolul imtitulat: «Despre viata si ac- 
tivitatea Sf. Ioan Zataust». Tot aici 
este publicat si articolul tradus din re- 
vista bulgara «Cultura duhovniceasca>, 
semnat.de D!. Todor P. Todorov, “nti- 
tulat: «M‘tropo’itul Nicolee de Krutita 
si Kolomne ca predicator si fac&tor d 
pace>. | 

In rubrica: «Din viata Bisericilor Or- 
todoxe Autocefale», M. Iastrebov, sub 
t'tlul: «Un nou episcop al Biseric’j Bu!- 
gare». arata cA Sfintul Sinod al BPise- 
ricii Ortodoxe Bulgare a ridicet la ran- 

v' de episcop pe arh’mandritul Maxim. 
secretaru! Sfintului S‘’nod al Bissricii 
Bulgare. Acelcasi autor, sub titlul: «Din 
paginiie rev'stelor bisericesti>», infati- 
seaza difer'te aspecte din revista «Ecle- 
sia». I. Hibarin recenzeaz& douaA publi- 
catii anvArute wna in limba ceha cu ti- 
tlul: «<Opere alese», de Alexe! Patriarhu 
Moscovei si al Intregii Rusii, iar alta in 
limba siovaca, intitulata: «Opere alese>, 
de Dr. Nicolae, Mitropol't de Krutita 
si Kolomna. 

NumAéarul 4/1957 al «Revistei Poatr ar- 
hiei din Moscova cuprinde in partea ofi- 
cialA pastora’a Sanctitatii Sale Patr‘ar- 
hului Alexei cAtre fiii duhovn'cesti ai 
Bisericii Ortodoxe Ruse, cu prilejul Sfin- 
telor ale Pastor. Tot in acea- 
sta parte a revistei citim scr’soarea a- 
dresatA de Sanctitatea Sa Patriarhul 
Alexei c&tre Sanctitetea Sa Patriarhul 
Constantinopolului, Atenagora, in care 
cere binecuvintarea pentru 10 monahi 
rusi care doresc sa plece la mindstirea 
Sf. Pantelimon de la Muntele Athos. Cu 
acest prilej, Sanctitatea Sa Patriarhu! 
Alexei evocd trecutul plin de slava al 
Muntelui Athos gi activitatea desfagu- 


— 
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rata acolo de c&tre shiarh'mandritul Pai- 
sie Velicikovski. Pentru poporu! rus cre- 
dincios, Sfintu! Munte Athos a avut sg! 
va evea oO mare insemnitate, spune 
Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei, pen- 


tru. c& poporul rus s-a invrednicit a 


primi credinta lui Hristos din rasdritul 
ortodox, care ramine patria sz duhovni- 
ceascé. Acolo, la Sf. Munte, s-a desa- 
virsit duhovniceste inteme'etoru) mona- 
hismului rus, Sf, Antonie Pecerski, si 
tot acolo s-a asezat, in 1746 staretu! 
Paisie Velicikovski, care, punind bazele 
sch'tului Sf. Prooroc Ilie, qa desfasurat 
cunoscuta sa activitate, de mare foos 
pentru monahismul rus si pentru intreg 
poporul credincios, trudind treaducerile 
din greceste in slavoneste a comorilor 
de inalta gindire teo‘ogicéa. La Sf. Mun- 
te s-a format in rug&ciuni comunitatea 
de monehi a tuturor popoarelor ortod>x >, 
care intruchipa unitatea spiritualA ne. 
despartita si forta creatoare a Orto- 
doxiei. 

In cronica vietii bisericesti, protopr¢s- 
biterul M. Rogojina isi expune impre- 
siile pe care le-a incercat la reven’rea 
sa in patrie, dupa treizeci si cinci de ani 
pe care i-a petrecut in China. 

I.P.S. Mitropo’it Nicole pre- 
dica intitulat& «Pastele», Un interesant 
articol intitulat: «Un izvor nesecat» 
este inchinat evocarii figurii si operei 
lu! Ian Amos Komenski, marele peda- 
gog, f:lozof si teo’og ceh, cu prilejul 
implinirii a 300 de ani de la publicarea 
valoroasei sale lucrari «Didactica mag- 
na», Conceptia lui f¥zofica si metodica 
pedagogicé se bazeaza pe conceptia cres- 
tina. El a fost un invatat umanist, care 
a iubit profund si sincer oamenii, Grija 
pentru soarta omului inspira ma‘ toate 
p2ginile numeroaselor lui opere didactice 
si teologice. Izvorul acestei iubir! este 
credinta fui in Dummnezeu, nestramutata 
si nesecaté. In cuvintul catre c titori 
la «Didactica magna», el scria, prntre 
altele: «Oamenii care se consacra pre- 
ocuparilor stiintifice si contemplatiei 
vietii, se consacra contempilatiei fortei, 
intelepciunii si bunatatii dumnezeesti». 
Condus de o adincad intelepciune si de o 
profunda credint&é in Dumnezeu, Ian A- 
mos Komenski ne-a l4sat mostenire un 
admirabil sistem pedagogic, care consti- 
tuie un izvor nesecat spre care alearga 
cei insetati si se lum‘neze gs! sa lumi- 
neze pe altii, si cumoascd lumea si 8% 
invete a ‘rai in lume. 

Dintre articole, semnalaAm pe cel sem- 
nat de prot. K. Konstantinov, intitulat 
«Pastele lui Hristos», precum si «Desco- 
perirea ta‘mei crucii in operele Sf. Ioan 
Zlataust»>, semnat de Arhimandritul Ioan. 


Ieromonahul Leonid, docent al Aca- 
demiei duhovnicesti din Leningrad, pu- 
biicA un valoros studiu despre <Moste- 
nirea literara a lui Paisie Velicikovski». 
Autorul arata ca staretul Paisie nu a 
fost un scriitor bisericesc in sensul pro- 
priu al acestui cuvint, ci un infaptuitor 
practic, creatorul une: fratii monah2le 
multinat cnale si a une! scoli de copistii 
si traducatori si literaturii Sfintilor 
rinti, la minadstirea Neamtu din Romi- 
nia. Act.v tatea literar&S sitaretului 
Paisie a fost determinata de insesi ce- 
rintele vietii. Operete lui constau din: 1. 
transcrieri din difer'te zvoare cu pri- 
vire la probiemele vietii monahale in ge- 
nera!l si la fratia lui in specia’; 2. im- 
vataéturi scrise cu difer'te prleiuri; 3. 
raspunsuri la problemele ce i se infa- 
tisau; 4. rapoarte oficiale cAtre autoriti- 
ti’e duhovnicesti; 5. esutobiografia in 
care staretul avea s& expund ‘stor’a cre- 
arii <fratiei» sale. 

Datorité patrunderii adinci a sensu- 
lui Sfintei Scripturi si a liteiaturii Sfin- 
ti‘or P&rinti, screrile staretu‘ui Paisie 
2u capatat Insemnatatea unor opere teo- 
logice-ascetice, care scot in reief esenta 
monahismuivi si a lucrarii interioare 
crestine. Un deosebt interes vadeste 
autobiografia staretului Paisie. 


I. Autobiografia staretului Pa'sie. 
Presimtind apropierea mortii, siaretul 


Pa'sie purcese la scrierea autobicgra- 
fiel, cu scopul de a povesti istoria cre- 
arii fratiei ‘ui monahale multinatonale, 
intarind astfel pe frat’ in adevarata Or- 
todoxie, potrivit invAdtaturii Sfinte’ Bi- 
serici aposiolice. Autobiografia, care se 
intrerupe la perioada sd&lasluirii lui la 
schitul Kiarhw:, evoc& nestramutata lu: 
stare sufleteascéa inca din tinerete, ina- 
‘ate si dupa primirea cinului calug4resc. 
In decursul intregii perioade descr:se, 
nu se pomeneste nicdir) despre vreunele 
indoieli sau chinuri care sa-l fi facut sa 
se gindeasc& ‘a reintoarcerea in lume. 
Aprofundindu-se in citirea Sfintei Ser:p- 
turi, el urm&rea numcai un sngur scop: 
si zideasca, prin virtute, omul nterior 
dup& duhul lui Hristos, spre a intelege 
complicatele ale v'etii in lumina inva- 
titurii Evanghelice. Intelegind cuvintul 
lui Dumnezeu ‘av prin studiu formal, ci 
prin viata, si-a imboga&tit intralit ex- 
perienta duhovniceasca, incit in imple- 
tirea nesfirsiti @ peripetiilor vetii, a 
stiut si imtrevad& faptele minunate ale 
Proniei dumnezeesti, Sinceritatea si ade- 
virul povestirii staretului Paise este in 
afar& de orice indoialA; acestea sint 
marturisite si de biografii sai, 2. Inva- 
tatura la tunderea in cinul monahal, In 
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aceasté invdtatura, staretul Pa'se pre- 
v.ne pe cei ce intra in cinul cdlugaresc 
despre jertfire2 neiacetata care sta ~-ina- 
intea lor si despre lupta consecventa& 
pent.u imbunatatire prin. abnegatie si 
purificarea de patim’; el arat&a monah'- 
lor caea spre Hristos, nevazutéa de oa- 
meni, 3. Epistola catre parintele iereu 
Dimitrie, imitator al faptelor lui Avra- 
am si implinitor cu rivna a poruncilor 
lui Dumnezeu. Ideea generala a acestei 
epistole cste invatatu:a despre aspectele 
mcnahismului, pe care siaretul Pe sie, 
urmind lui Ioan Lestvicinik, le imparte 
in trei forme: sihdstria, tra'ul de unul 
sau doi, si viata de obste. Staretu. Pai- 
se da sfatul s& se inceapd cu calea de 
mijloc, caci incep&torul se supune aici 
numai p&arintelu! duhovnic, pe cind 
in viata de obste el] este supus intregii 
fratii. Plecind de la sarcina desavirsiri- 
mora.e a monahului, staretul Paisie e 
alcatuit un regulameat pentru minas- 
tir le cu viata de obste. 4. Regulam 2ntul 
vieti: de obste al staretului Paisie. Ma- 
jor tatea regulilor din aceast& lucrare 
tintesc spre forma:ea vietii interioare 
a calugarilor si spre ‘“agradirea st4rii 
or duhovnicest: de or'ic: viciu si vi- 
tamare. Viata monahala se _ sprijina 
maj eies pe douad virtu’i: abnegatia 
asculiarea, Staretul Paisie atribuie ab- 
negetiei — baza de nezdrunc-nat a v'e- 
tii monahzle — o insemndatate de prm 
oidin pentru formarea vietii de obste 
a monahilor. Ascultarea neclintita con- 
stituie un preacipiu esential in desfasu- 
rarea v-et'i de obste, caea spre Impa- 


ratia Ceredsca 5. Epistela catre Mitro- 


poitaul Moldovcei, Gavriil. In anul 1778 
pe vremca cind fratia lui Paisie se afla 
la Secu, staretul Paise se hotari s4 
adreseze o cpsto!a Mitropolitului Ga- 
vriil- el Moldovei, In aceasta epistola, 
care constituie oarecum testamentul sau 
starctu’. Paisie se adreseazi catre Mi- 
tropol‘tul Gavriil cu rugamintea ca 
moartea sa sai se alesza la conducerea 
fratiei, cu binecuvintarea I.P.S. M tro- 


polit un frate din fratia minAast rii. 


Staretul adauga& marturisirea ca el a 
ales, pentiu mintuirez ‘ai si a fraftici. 
indrumfarile Sfnte: Scripturi, crnoanele 
Sfintilor Apostoli si ale sfintelor so- 
boare, invat&turile sfintilor inv4tatori 
si propov4duitori ecumenic'. 6 Epis- 
tolele cAtre arhimandritul Teodosie, In 
prima epistola, staretul Paisie ap-oba 
pe igumenul Teodosie in dorinta lui de 
a face ascultare impreunda cu toti fra- 
tii, si il asiguré de nestramutata sa 
dragoste. 7. Epistola catre fratii care 
au ramas in minastirea Dragomirna. 
Ace2sta epistolA a fost scrisé dupa stra- 


mutarea staretului cu o parte de mo- 
“aahi Secul, din cauza zvonuuilor a- 
junse pina la el despre starea morala 
nesatisfacatozre a monahilor. Staretul 
Paise roagi pe toti cei care s-au a- 
batut de la calea cea dreapt& sa in- 
ceapa, cu ajutorul lui Dumnezeu, in- 
dreptares, ‘uptind impotriva obiceiuri- 
Jor si deprnderilor rele. 8. Raspuns sta- 
retului schitului Rubaia ieromonahul 
Sofronie, la rugamintea de a-i trimite 
preoti pentru organizarea ve'ii de ob- 
ste. La inceputul epistclei, staretu’ Pai- 
Sie infatiseaz& chipul moral al stare- 
tului. Schitind idealul moral al stare- 
tului, e! atata la ce inelt grad de de- 
sivirsire moralaé trebu’e si ajungd uce- 
nicii ‘ui. 9 Epistola catre minastirea 
Secerig FEnistola este scris& la 21 iulie 
1775, ca raspuns la rug&amintea stare- 


tulu: mindst rii Seceris de a-i trimite 
al doilea preot, Din cauza imposibilitatii 
de a-i satisface rugamintea, staretul 
Paisie hotari s4 trimita frat’ or «invata- 
tura despre conducere», indemnindu-i s& 
r4mina statornici in credinta si in sfia- 
ta ascultare, sa p&streze pecea si dra- 
gostez intre ei. 10. Episto’a catre mona- 
hii de la minastirile Neamt si Secul: 
Gherontic, Feodul, Dorotei si Hono- 
ru. care studiau la Bucuresti.. In tim- 
pul cind fratia lui Paisie se afa la 
minastirle Neamt si Secul se desfa- 
soara pe o larga scara activitatea de 
traducatori a calugarilor, Aflind despre 
cAlugarii trimisi ‘a Bucuresti pentru 
ul grecesti c&é sind indem- 
nati s& foloseasc&é drept hraaa carnea, 
staretul Pais e le trimite o scrisoare pre- 
venitozre, in care scrie ca nimeni nu 
este in drept s& schimbe statornicirile 
Sfintei Biserici Ortodoxe, 11. Epistolé 
catre arhicpiscopul Nikifor Feotoki. De- 
osebitu; interes pentru literatura Sfin- 
tilor P&arinti l-a apropiat pe staretul 
Pais'e de arhiepiscopul Nikifor Feotoki. 
Aceasta epistolA este raspunsul la ru- 
gamintea lui Nikifor de a-i trim’te mo- 
nahi din fratia:sa pentru educatia co- 
pilor, Staretu!: Paisie ii scrie ca el a- 
preciaz& in mod deosebit fratia minas- 
tirii, dar ca, de fapt, printre monahi nu 
se aflA nimeni cu astfel de inalta pre- 
gatire si, ca atare, roag&é ca monahii sa 
fie lAsati si-si mintuie pacatele lor, 12. 
Epistela catre staretul Atanasie. In 
timpul cind Paisie se afla la Athos, 
a fost clevet’'t de c&tre staretul mol- 


dovan Atanasie, care ‘nsinua ca ‘nici el 


si ucenicii lui nu padstreaza regu- 
lite bisericesti, c& a pierdut puritatea 
credintei ortodoxe c& arat&a prea mul- 
ta incredere manuscriselor grecesti, Sta- 
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retul Paisie, la staruinta pdarintilor din 
Soborul Duhovnicese de la Sf, Munte, 
scris un rdspuns alcaituit din 14 ca- 
Episto'a lui Paisie reflectaé per- 
sonalitate2 lui, constituind inctA o 
turisre a _ studiilor adinci din operele 
Sfintilor P&ariati si a bogatei lu’ expe- 
riente duhovnicesti. 13. Lucrarea stare- 
fului Paisie «Despre rugaciunea mintii». 
Cauzele care "-au indemnst pe Pa'sie sa 
scrie capitule despre ruga&ciunea 
mintii au fost zvonurile despre apari- 
tia in Ucraina a unui monah care hu- 
lea rugaciune lui Iisus. Invocaree lu 
lisus este totdeauna mintuitoare. Dum- 
mezeu aude in taina rugd&ciunea fAcuta 
in inima, caci El este cunoscdtor «1 
tuturor gindurilor tainice. 14. Opere po- 
lemice. In lucrdrile sale po’emice, des- 
pre cruce si despre alte probleme, sta- 
retul Paiste are meritul de a le fi intoc- 
mit pe o temeinica baza stiintifica. 

Staretul Pais'e Velicicovski este unul 
dintre cei dintii scriitori-asceti rusi din 
veacul al XVIII-lea, c2re a fost strAin 
de influenté apusean&. Toate operele 
lui tintesc spre acelas! scop: s& 
pe cred“acios la intelegerea justa a ope. 
relor marilor asceti ai RA&s&ritului — 
parintii monahismului si ascet’smului 
crestin. Intreaga activitate literarA a 
staretului Paisie s-q insp'rat dn jubi- 
rea de Dumnezeu si de Imparatie Lui, 
din iubirea fata de BisericA si de a.- 
proapele. 

Dupa studiul Leonid 
urmeaza articolul semnat de V. Proto- 
popov, candidat in Teologie, cu titlul: 
«Inokente, arhiepiscop a! Chersonului». 
scris cu prilejul comemorarii a o suta 
de ani de la moartea ‘ui, precum si cel 
semnat de B. Kirianov: «Despre propo- 
vaduirea prot. Rodion Putiatin», cu pri- 
lejul a o sut& de ani de la tip&rirca 
<Invataturilor» lui. 

In rubrica: «Din viata B'ser‘cilor Or- 
todoxe Autocefale»>, arhimandritul Pi- 
men ne infatiseaza figura noului Patri- 
arh al Ierusalimului si al intregii Pa- 
lestine, Benedict I, precum si solem. 
nitatile intronizarii lui. 

La <«Bibliografie», M. Iastrebov men- 
tioneaz& unele ecour! pe care le-a avut 
publicarea in limb2 francezA a predici- 
lor IP.S. Mitropolit de Krutta si Ko- 
lomna; de asemenea sint recenzate lu- 
crarile tiparite de Dr. H'ldegar Seder, cu 
titlurile: «Contactcle bisericesti intre A- 
pus si R&sdrit dupA al doilea razboi 
mondial», si <Teologia evanghelica ger. 
mand in aprecierea ortodoxA». 

Numarul 5/1957 al «Revistei Patr’- 
arhiei din Moscova» consacra4 majori- 
tatea paginilor sale articolelor de ordin 


teologic sau evocarilor din trecutul Bi- 
ser-cij Ortodoxe Ruse, Prot, K. Con. 
stant ov publica un articol despre <«In4l- 
tarea Domnului», iar L. Uspenski 
descrie icoana In&altarii Domnului, din 
scoala de la Novgorod, de la sfirsitul 
sec. al XV-lea. Prot. A. Sergheenko.. 
docent la Academia duhovniceascAé dia 

n'ngrad, publica un studiu intitulat: 
<Sfintul Ioan Zlataust desp:e s/‘ujirea 
pastorala». Un stud-u de o apreciabila 
valcare documentara este cel publicat 
de prot. T. Popov, magistru in Teolo- 
gie, despre <Conceptia etico-teologicaé a 
Sfintului Tihon Zadonski». Autorul a- 
rata la inceput bogata mostenire lite- 
rara ramasa de la Sf. T-hon Zadc.ski. 
Astfel, pe c'nd se afla inca pe scaunul 
de 1: Voronej, el a scris: «Despre cele 
sapte Sfinte Taine», lucrare al carei 
scop a fost de a da slujitorilor sfintelor 
altare o justa intelegere despre Tainele 
pe care ei le sAvirseau. In lucrarea «<A- 
dazos la datoriile preotilor cu privire la 
Taina Sf. Pocd&inte» indrumeaza pe du- 
hovn ci cum sa procedeze la savirsirea 
spovedirii, publictad apoi si 15 articole 
cu indemnuri catre calugari, Nemultu- 
mit de propovaduirea orala, Sf. Tihon 
a scris a trimis la biser:ci lucrari 
speciale pentru popor, ca, de pilda: 
«Scurta invatatura pe care fiecare cres- 
tin trebuie o totdeauna in minte 
de la tinerete pina 12 moarte», sau 
«Scurta invataturA cum trebu’e s& se 
poarte crestinul», sau «Unele spicuir: din 
Sfinta Scriptura» si altele. Ia aceasta 
perioadd el a alcdtuit si o lucrare mai 
cuprinzdtoare: «Trupul si duhul». Dar 


/ cele mai importante lucrari ale sale, 
/ Sfintul Tihon le-a scr's pe cind se efla 


la odihn&a in mindstireae Zadonsk, si 
anume: «Despre adevaratul crestinism» 
si «Comoara duhovniceascé adunata de 
la lume», Tot atunci @ alcatuit lucrarile: 
«Scurte predici», «Sfaturi catre 
«Scrisor: din chilies, «Invatatura cres- 
tind» gi altele, Sistemul invataturii sale 
crestine este expus de Sfintul Tihon in 
lucrarea «Despre adevaratul crestinism>. 
dar multe detal'i si am&anunte foarte 
interesante pentru intelegerea concep- 
tiei etico-crestine care st& la baza in- 
tregii sale opere raspindite in toate 
scrierile sale. 

Urmeaza, tot in aceast& parte a re. 
vistei, dou& iateresante evocidri din tre- 
cutul Bisericii Ortodoxe Ruse. Profesorul 
de la Acodemi« duhovniceascé din Mos- 
cova, I. Sabatin, infatiseazi ch'pul mi- 
tropolitului Evghenie Bolhovit’nov, cu 
prilejul implinirii a 120 de ani de la 
moarte. Vorbind despre activitatea gti- 
intificA a mitropolitulul Evghenie auto. 
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rul arataé ca fara lucra&rile lui nu ar fi 
_fost posibile lucrarile arhiepiscopului 
Filaret, ale mitropolitului Macarie (Bul- 
gakov), ale prof. V. V. Bolotov, ale 
prof. E. E. Golubinski si ale altor mari 
teologi rusi. Tot I. Sabatin evoca si 
chipul pr:mului patriarh al Moscove! 


si al intregii Rusii, Iov, cu prilejul im- 


plinirii a 350 de ani de la moartea lui. 
Evocind bogata activitate desfisurataé 
de primul patriarh pentru ridicarea 
n’velului moral gi cultural al clerului 
din vechea Rusie, autorul earatA ca el 
nu s-a dat in ldturi de a participa la 
treburile si evenimentele mari ale sta- 
tului, care aveau o strins& legdturA cu 
treburile si inmteresele Bisericii, ca, de 
pilda, evenimentele in legaturaé cu moar- 
tea napraznica a tareviciului Dim'trie, 
fiul lui Ivan cel Groaznic, si urcarea 
pe tronul Rusiei a uzurpatorului si fal- 
sului Dimitrie, c&ruia Patriarhul Iov 
i s-a opus curajos, infruntind urgia si 
prigoana acestui uzurpator. Ultimul ar- 
ticol din aceast& parte a revistei, sem- 
nat de A, Vasiliev, are ca subiect <Isto- 
ria cinstirii Prea Cuvioasei Genoveva». 

I.P.S. Mitropolit de Krutita si 
lomna, Nicolae, publicA o noua predica 
si doua apeluri: unul adresat catre fra- 
tii crestini din Germania, iar altul cAtre 
tineretul crestin cu prilejul celui de al 
‘Vi-lea Festival Mondial al Tineretului. 

In paginile consacrate «Vietiij Biser:- 
cesti» aflam stiri despre sadrb&torirea 
I.P.S. Mitropolit Nicolae, cu prilejul im- 
plinirii a 35 de ani de slujire arhic-. 
reascé; tot aici se publica :mecrologul 
arhiepiscoputui de Kirov, Veniamin, care 
a incetat din viata in orasul Kirov, in 
virsta de 88 de ani. La Bibliografie, A. 
Vasiliev recenzeaza studii priv:toare la 
istoria iconografiei bulgare publ cate 
de docentul] Academiei duhovnicesti din 
Sofia, V. Pandurski, in Anuarul Aca- 
demiei, sub titlurile: <«<Pictura biseri- 
ceascé in Bulgaria si insemndtatea ei 
culturala-educativa» si «Invierea si Inal- 
tarea lui Hristos .si Cincizec’mea in 
iconggrafie>. 

Numiérul 6/1957 al «Revistei Patri- 
arhiei din Moscova consacra un loc de- 
osebit pag:nilor inchinate luptei pentru 
pace. Astfel, se publica apelu! Bseric’i 
Ortodoxe Ruse, reprodus dupa ziaru! 
«Izvestia» de la 2 iune 1957 si semnat 
de Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei si 
de membrii Sfintului Sinod, sub t'tlu!: 
«Biser'ca Ortodox4 Rus& face din nou 
apel la constiinta». «<Intres:ga omenire, 
Spune apelul este foarte alarmatA in 
momentul de fat&é deoarece experientele 
cu arma nuclearad ameninté sdindtatea 


si viata nu numai a generatiilor pre- 
zente, ci si a celor viitoare. Alarma a- 
cesta creste cu fiecare noud explozie 
atomic&, otrivind atmosfera pamintu- 
lui. In lumina influentei dAun&toare 
Supra organismelor vii, toate aceste 
demonstratii dé fort& devin sub ochii no- 
stri prologul unui nou razboi mondial, a 
cérui amenintare intens‘ficA si mai mu't 
ingrijorarega popoarelor pentru ziua de 
miine. Ca o expresie a fYagrijoraérii ge- 
nerale, sint de semnalat declaratiile u- 
nor renumiti savanti atomisti, nenumé- 
ratele proteste ale opiniei publice din 
diferite tari impotriva continuarii expe- 
rientelor atomice si a bombelor cu hi- 
drogen, precum si hotdririle ultime ale 
Consil‘ului Mondial al P&cii de a incepe 
Oo cainpanie internationalA pentru ince- 
tarea imediat& a acestor experiente. In 
toate declaratiile si protestele cu pri- 
vire la primejdia atomica se aude 
pede gilasul constiintei omenesti, care 
demasc& r&ul si previne asupra isp'te- 
lor acestuia, Dar constiinta, — spune 
mai departe apelul, — este raza 
vident‘i dumnezeesti, care lumineaza su- 
fletul omului, intentiile si faptele lu}, 
este insusi glasul lui Dumnezeu, care 
ne aminteste veckea poruncad: nu 
ucizi, Orice ar spune intru justificarea 
lor acele guverne care continua — in- 
tr-un mod de neconceput pentru ratiu- 
nea si const'inta noastra — se inca- 
pitineze fn a nu dor} incetarea demon- 
stratii!or primejdioase, Biserica Ortodoxa 
Rus&, impartdsind nelinistea generala, 
socoate ca o sfinta datorie a sa sa adere 
la cererea Consiliului Mondial al Pacii 
si a Comitetulu! Sovietic pentru Apara- 
req P&cii, pentru incetarea imedieta 
a experientelor atomice. Noi, oamenii 
Pisericii, spune epelul, si odat& cu noi 
toti cei care cred in Dumnezeu, nici- 
odaté, si cu deosebire *n momentul de 
fata. nu vom inceta de a aduce eaminte, 
c& in viata pe care Dumnezeu ne-a dat-o 
pentru fericire, nu trebuie s& ne smul- 
gem unul de la altul aceasta fericire 
cu pretul singelui si al exterminarii re- 
ciproce, cum se intimpla in trecut. Este 
timpul s& se inteleag& razboiul este 
cel mai greu pdcat impotriva legilor 
dumnezeiesti si omenest!. Pentru ca 
toti oamenii se foloseasc4 de bunurile 
vietii, trebuie s&A se renunte la nebun‘a 
vrajbei si si ne deprindem 2 lua in 
considerare interesele rec'proce. pentru 
c& concesiunile reciproce constituie ca- 
lea cea mai bund spre impl'nirea legii 
iubirii. In numele iub’rii dumnezeesti, 
Biserica Ortodox&4 Rus&i chcama guver- 
mele farilor care dispun de arma ato- 
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mica si care nu si-au exprimat dorinta 
de a renunta la experientele ei, si a- 
junga la intelegere pentru incetarea lor 
imed fapt care le-ar aduce recunos- 
tinta intregii omeniri». 

Profesorul de Academia duhovni- 
ceascé din Leningrad, A, Os'pov, in ar- 
ticolul sau imtitulat: «Ginduri despre 
contemporaneitate», arat&aé ci deasupra 
lumii s-au ingraméd't iarasi norii, situa- 
tia internctionala a devenit iardsi incor- 
data, iardsi se aud zvonuri despre raz- 
boi si chem4ri la politica <de pe pozi- 
tii de forta», iardsi se intens'fici goana 
inarmar:lor, Ce poate spune despre toate 
acestez credinciosul pravoslavynic?, se 
fatreaba autorul. In rezolvarea diferi- 
telor probleme ale vietii lui si ate vietii 
obstesti, omul credincios pleac& de la 
credinta si de la constiinta lui religioa- 
<Acezsti constiinté religioasi din 
sufletul unui om credincios nu poate 
sa nu recunoasca drept un neadevar sau 
ca o profunda neintelegere a sensului 
vietij crice incercare de a apropia no- 
tiun‘le de «<rAazboi>» si «pace», «razbo!» 
si «progres», «razboi> si 
Tar acolo unde se sud glasuri care a- 
prob& politica «de pe pozitii de forta» 
si care sustin goana inarmA&rilor, se 
pretinde c& finarmarea, bomba atom’'cA, 
pregitirile de rAazbo! si chiar si actiu- 
nile rAzboinice sint chemate saiveze 
«cultura occidentala», progresul si in- 
sisi viata popoarelor apusene.. Pentru 
noi, credinciosii pravosiavnici, este si 
dureros si jignitor a auzi astfel de pa- 
reri. Este jignitor pentru cct&tenii sta- 
tului celui mai iubitor de pace din lu- 
me, care nu viseaz& altceva decit ca 
nimeni s& nu-! impiedice de a construi 
si a trai, de a-si zdi si infrumuseta 
viata. Este. de asemenea, dureros pen- 
tru credinciosii pravoslawnici. pentru ci 
apogeul vietii omului credincios este 
viata in Dumnezeu, progresul suprem 
este progresul duhovnicesc, cultura cea 
m2zi inalt&i este cultura inspirata de 
fnaltele idealuri ale binelui, ale drep- 
tatii si constiintei, Viafta in Dumnezeu 
incene de ob‘cei pentru noi in bisericile 
lui Dumnezeu. Se poate impaca oare 9 
astfe] de v'at& cu razboiul? Desigur ca 
nu! In primul rind, razboiul preface bi- 
sericile fn ruine, Dar nu numoji prin 
aceasta rizboiul este potrivnic bise- 
ricilor lui Dumnezeu si lucrarij dumne- 
zeiesti care se desfasoara in ele. In 
vechime, Dumnezeu a oprit prin proo- 
rocul Nathan, pe marele conducator 
al poporului aics, pe David, de a 2'di 
templul TIerusalimului, ‘trucit David, 


prin forta destinelor istorice, a trebuit 
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sa poarte multe razboaie si s& verse 
muit singe. Astfel s-a fixat in Sfinta 
Scriptura ideea ca nu poti fi ziditor de 
biserici, distrugind si nimicind, omorind 
si varsind singe omenesc. Si tot el, 
imparetul-prooroc David, s'-a dat sea- 
ma de tragedia singeroasé a vietii sale 
si s-a adresat plin de pocadint& c&tre 
Dumnezeu: «Izbaveste-ma de fapte sin- 
geroase, Doamne, Dumnezeul mintuirii 
mele, si limba mea va prosiav. drepta- 
tea Ta». In dor nta ca macar copiii sai 
s& aib& o viata pasnica, David le-a dat 
nume foarte semnificative, care suna 
ca un testament parintesc: Avesalom 
(evr. Ab-Sa'om «Tata! pacii»), 
Solomon (evr. Sclom-o inseamna <«Pa- 
cea lui>). In Noul Testament, Sfintul 
Aposto] Pavel intareste si completea- 
za aceste idei, scriind: «Oare voi nu 
gtiti ca sinteti Biserica lu: Dumnezeu. 
si ca Duhul lui Dumnezeu tr&ieste in 
voi? Daca cineva va distruge Biserica 
lui Dumnezeu, Dumnezeu {fl va pedepsi: 
pentru ca Biser'ca lui Dumnezeu este 
sfinta; iar aceasta Biserica sintet: voi» 
(I Cor. 3, 16-17). Cum poate fi oare 
eineva ziditor al bisericilor neinsufle- 
tite ale lui Dumnezeu, dstrugind casete 
insuflet:te ale lui Dumnezeu — vietile 
omenesti? In acest fel, Sfinta Scrip- 
tura statorniccste c& singele omenesc 
varsat de omcneascd devine un zid 
intre omul care il vars& si Dumnezeu. 
Iar pacea si iub’rea frateasc& zidesc 
bisericile lui Dumnezeu pe p&mint si 
in inimile oamenilor; orice bund apro- 
piere intre oameni apropie pe Dumne- 
zeu de oamen'!, apropie cerul de 
mint. Acolo unde oamenii ‘fncep sa se 
simt& unul fata de altul frati, acolo 
si Dumnezeu li se arat& in deplina dra- 
goste ca Tata. Poate oare, dupa toate 
acestea, un crestin. un credincios, sa 
sustinaé preg&dtirea de razboi si ura fata 
de oameni, fara a risce si se indepar- 
teze prin aceasta de Dumnezeu si sa 
piard& comutniunea vie cu El? Nu, nu 
poate! Sfinta Scriptura, pentru noi, 
credinciosii, este Adevadrul vesnic. Ceea 
ce a fost rau cu mii de ani in urma, in 
vremuri de asprime, a deven't si mai de 
nesuferit ast&zi. Ceea ce era de nesufe- 
rit inca in vremea lui David, cu mii de 
ani inainte de Rascumpdrare, poate oare 
fi conceput ca bun la doud mii de an: 
dup& Hristos? Am auzijt si auzim fa- 
gaduintele pline de dragoste: «Fericiti 
cei blinzi...». Dar oare poate fi conce- 
laolalt&é blindetea cu ingroz'rea si 
spaima bombei cu hidrogen? Cel blind 
nu ameninté niciodataé pe nimeni, nu do- 
reste nima&nui raul, nu se uit& la ni- 
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meni p‘ezis, banuitor Aldturi de un om 
blind, este placut si usor s& trdiasca 
oricare alt om. «Fericiti cei ce flimin. 
zesc si inseteaz&i de dreptate..». Este 
oare compatib‘:la aceasta flAminzire de 
dreptate cu propaganda «r&zboiului re- 
ce» pentru ingrozirea oamenilor cu _hi- 
mere si minciuni? Se cuvine oare sa 
he jucam cu minciuna, cu nedreptatea, 
cu clevetirea? Minciuna este dozr isco- 
direa diavolului — tat&l minciunii, u- 
cigatorul de demult al oemenilor.., «Fe. 
riciti cei milostivi...», Milostenia inseam- 
na dragoste, ajutor, mingiiere, atentie, 
compatim're, hot&rire de a sustine, de 
& intari, de a bucura pe aproapele. A- 
cestea sint datorii si fapte crest'nesti. 
Si nu exista in astfel de datorii si fapte 
nici loc, si nici posibil-tate pentru co- 
existenta radului, a silniciei, a razboiului, 
a fricii de razboi. «Fericiti facatorii 
de pace, ca acea fiii lui Dumnezeu se 
vor chema». Numai facatorii de pace 


au dreptul la acest mare si exceptiona! . 


titlu, numai acej cdrora le este scumpa 
pacea, care sint gata sa-si sacrifice viata 
pentru aproapele lor. Numai ace! care 
zidesc pacea in mod activ, fara a incru- 
cisa bratele, pastrind-o acolo unde este, 
si restabilind-o acolo unde a fost fn. 
caileata. 

Al treilea articol tinch‘nat luptei pen- 
tru pace, intitulat: «In numele viet:i>, 
semnat de A. Potemkina, evoca ‘dei din 
apelurile pentru pace ale Sanctitatii Sale 
Patriarhului Alexei. Alte doua art:cole 
inchinate epacii sint semnate de A. 
Sapovalov: «Popoarele lumii cer inter- 
zicerea armei atomice si a arme: Cu 
hidrogen», si «<O ispita plin&a de 
mejdii». 

Numéarul 6 al <«Revistei Patriarh‘ei 
din Moscova» aduce stiri despre sosi- 
rea unei delegatii bisericesti chineze in 
U.R.S.S., despre alegerea gi hiroton re2 
arhimendritului Vasilie (Suan) ca epis- 
cop de Pekin, despre sentinta prin care 
tribuna!ul american din New-York a res- 
pins pretentiile centrulu! mitropolitan 
razvratit rus 2supra catedralei Sf. N-co- 
lae din New-York si a recunoscut ca 
aceasta catedrala trebuie si rima a- 
supra Exarhu‘ui Patriarhatului’ Mosco- 
vei si al Intregii Rusii. 

IP.8. Mitropolit Nicolae de Krutita 
‘si Kolomna publica o noua pred ca, in- 
titulata: «Dupa inviere>. 


In partea consacrata articolelor, prot. 
K. Konstantinov, candidat in Teologie, 
publica un articol despre «Impérat'a ha- 
rului>, iar L, Uspenski trateaz&i despre 
«Sarbatoarea si icoanele Cincizecimii», 
cu referinte speciale la icoana «Sf-atei 
Troite>» de A. Rublev, din secolul al 
XV-lea, si icoana «Coborirea Sfintului 
Duh», produsaé de scoala din Novgorod 
de la sfirsitul sec. al IV-lea. Prot. T. 
Tihomirov semneaza articolul: «Ginduri 
despre pastoratie»,. Pastoratia, spune a- 
utorul, nu este numai lucrarea de indru- 
mare a sufletelor crestinilor, ci o slu- 
jire deosebita, binefAac&toare. Pastorului 
i se cer insusiri deosebite, czare-] deo- 
sebesc de un pedagog sau de un educa- 
tor obisnuit. P&astorul trebuie s& aiba 
credinta cA sfinta lui lucrare — lucra- 
rea de zidire pe pAamint a Imp§arAtiei 
lui Dumnezeu -— este condus& de in- 
susi Domnul Hristos, care a b'ruit lumea 
pe Golgota, adic&a pe calea Crucii. 

In partea intitulata «Din v:ata Bise- 
ricilor Ortodoxe Autocefale», M. Ias- 
trebov reproduce dupa organul oficial 
al Patriarhiei sirbesti. Glasnik, nr, 1-2. 
doua fragmente din descrierea calatoriei 
pe care delegatia Bisericii sirbesti, in 
frunte cu Sanctitatea Sa Patriarhul Vi- 
chentie, a facut-o in U.RSS. Insusi 
Sanctitatee Sa Patriarhul Vichent’e scrie 
despre aceasta calatorie,  subliniind, 
prntre altele: «In raporturile noastre 
in decurs de veacuri au fost momente 
grele cind Biserica Ortodox& Rusa a 
venit in ajutor Bisericii Sirbesti. Po- 
porul sirb a avut in Biserice Rusa un 
aparator si un binevoitor,. Ia momente 
cr:tice poporul rus s-a jertfit pentru 
salvarea poporului sirb». In sprijinul a- 
cestor afirmatii, Sanctitatea Sa Patriar- 
hul Vichentie a invocat faptele istorice 
din anul 1726, cind in Serbia au fost 
trim’si invat&tori bisericesti 5. carti de 
invatatura prin care Biserica Sirba a 
fost mult ajutata in lupta ei cu propa- 
ganda catolica. 

In Bibliografie ardtate ecourile 
pe care le-a avut cartea de predici a 
Mitropolitulu’ Nicolae, in limba 
franceza, si este recenzat erticolu! prof. 
I. Snegarov: «Crestinismul in Bulgaria 
inainte de convertirea cneazului Bo- 
ris», aparut in Anuarul gcademiei du- 
hovnicesti din Sofia, vol. V, 1955-1956. 


Con}. 1. NEGRESCU 
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Insemn&ri despre c&rti gi revisteé 


653 


<ITPABOCIABHAH MBICI b>» (GINDIREA ORTODOXA), Revista Bisericii 
Ortodoxe din Cehoslovacia, nr. 1-2/1957. 


Asa cum o arat& si numele, aceasta 
revista, «Pravoslavnaia Misli», -—— Gin- 
direa Ortodoxa —, cuprinde contributia 
de cugetare si de simtire crestinad a teo. 
logilor ortodocsi d’n Cehoslovacia, la 
spor.rea tezaurului spiritual a} Orto- 
doxiei de pretutindeni. 

Sumarul acestei reviste, bogat si in- 
teresant, cuprinde articole din cele mai 
variate, tratind in spir:t ortodox temele 
teologice, care intereseaza viata religioa- 
si si bisericeascA a credinciosilor ce- 
hoslovaci. 

In cele ce urmeaza, prezentam citi- 
tor.lor nostri, pe scurt, numerele 1 si 2 
din acest an, al revistei amintite mai 
sus, 


Primul num&r fncepe cu un studiu de 
actualitate intitu'at: «Ortodoxia zilelor 
noastre, semnat de P.C. Prof. I. Novac. 

Comentind indiferentismul religios si 
criza asa Zisei civilizatii crestine apuse- 
ne, autorul arata ca, spre deosebire de 
catolicism, Ortodoxia are o alta intele- 
gere, realista si profund crestina asupra 
oamenilor si a vremurilor. 

Hristos este izvorul neincetatei imao- 
iri. El a transpus problematica vietii 
din afard in interiorul omului. Aici in 
acest interior trebuie s& urmarim rege- 
nerarea omului si dezvoltarea treptata a 
desAvirsirii sale crestine, Mintuitorul no- 
stru lisus Hristos Domnul ne-a facut 
frati si ne-a unit in dragoste, care nu 
face deosebire de culoare gi stare so- 
ciala. 

Esenta Ortodoxiei este dragostea, care 
rabd& si sufera toate. Ea face din Or- 
todoxie o binevestitoare a pdacii si inte- 
legerii intre oameni. Perspectiva Ortodo- 
xiei a fost, este si va fi, totdeauna, nu- 
mai dragostea si pacea. | 


Urmeaza studiul «<Libertatea vointe 
in teologie ortodoxA», sem'nat de Prof. 
D. Surma. 

Libertatea vointei este o problema a 
filozofiei in general, si mai ales, a filo- 
zofie: crestine in special. De aceea, nu 
este de mirare ca aceast& prob:ema a 
fost si mai este inc& disputat& si con- 
troversata. 

Luind ca punct de reazim cartea 
Prof. N. Lossky «Libertatea vointei», 
autoru! arat& divergentele cu _ privire 
la problema cercetat& in conceptiile 
determ'niste si indeterministe ale unor 


filozofi ca: Hobbes, K. Ioel, Schopen.. 


hauer, Kant, Lipps si M. Luther. 
Aceeasi situatie o gaisim si in con- 
ceptiile religioase necrestine, Brahma. 


n-stii si budistii resping jliberta- 
tea vointei. Confucius invata ci omul 
trebuie s& tréiascé dup& «voia ceru!ui», 
pe cité vreme islamismul si mahomeda- 
nismul sint religii fataliste. 

Spre deosebire de aceste religii, cres- 
tinismul afirm& cu tarie c&: fara liber- 
tatea vointei, nici o mora’a nu poate fi 
conceputa. 

In Ortodoxie problema libertatii vo- 
intei este rezolvata pe baza Sfintei 
Scripturi gsi a Sf:ntei Traditii, 

In continuare Radivoi Iacovlevici, a- 
sistent la Facultatea de Teolog:e, sem- 
neaza articolul: «Invadtatura cuviosulu: 
Macarie Eg-pteanul si inf!uenta aces- 
tuia asupra operei patriarhului Serghbie>. 

Autorul, plecind de la studiul <«uneia 


din cele mai proeminente opere — ca 


talent gt original tate — a Patriarhului 
Serghie Starogorodschii, «<Invatatura or- 
todoxa despre mintuire», constata cA 
Patr‘arhul \jautor si-2 intemeiat ‘ucrarea 
pe Sfintii Paring Pe cele 250 pagini 
ale cartii gas-m 354 citate din operele 
a 25 Sfinti Parinti. Cele mai multe ci- 
tatii sint facute din Macarie Egip- 
teanul: «Studiind, scrie autorul, «Inva- 
taturii ortodoxe despre mifntuire», ope- 
rele acestui parinte bseriecesc, am 
patat firul conducator pentru citirea 
si studierea opereior a'tor Par-nti». Pa- 
triarhul Serghie a studiat intreaga o- 
pera a Prea Cuviosu‘ui Macarie dupa 
cele 50 de cuvintar-. o epistola si sapte 
tratate. Invatatura Prea Cuviosului Ma- 
carie despre viata cea de veci, despre 
pacat si mintu!rea omului se deosebeste 
prin ontologismul ei de tilcuirea ro- 
mano-catolica, juridica, a dogme‘or. V a- 
ta de veci este o tradsatura a naturii 
omenesti, ea consta intr-o unire reala 
si moralA a omului cu Dumnezeu. P4&- 
catul este o boal& care subrezeste a- 
ceasta unitate. Mintuirea este opera re- 
stabilirii acestei unitati. Ea se _ reali- 
zeazi printr-un proces haric liber de 
renastere si indumnezeire. 

Aceastaé invatatura a Prea Cuv-osului 
Pairinte Macarie a ‘dsat urme adinci 
si vadite in untreaga teologhisre a . 
Patriarhului sSerghie. 

P.C. Prof. P. Bobalic public& erticolul 
«Dezvoltarea a Mitropoliei — 
ca _ institutie>. 

P.C. Ierom. Vasile Pronin ne infor. 
meazi despre <Protoigumenul [oanichii 
Bazi‘ovici>, staretul mindstirii Muca- 
cevo, nascut in 1742 si mort in 1821, 
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unul din cei dintii istorici ai slavilor 
transcarpatici, iar P.C. Ierom. Chiril 
Pospisil, despre «Cele mai vechi~urme 
ale crestinismului in Rusia». 

Interesant pentru muzicolog’a biseri- 
ceascaé este articolul memorial, inchinat 
vestitului compozitor rus A.D. Casta 
lischii, scris de N.F. Novojilov. 

Primul numar dim acest an al re. 
vistei «Gindirea Ortodox4a» se incheie 
cu spicuiri din pastoralele trimise cu 
ocazia Anului Nou, de Intiistatatorii Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse; cu scurte infor. 
matii despre sarbator:rea aniversarii a 75 
de ani a eminentu’ui teo‘og bulgar Prof. 
Dr. St. Tamcov, si insemnari despre 
«Revista Patriarhiei din Moscova» (nr. 
10 gi 11/1956 si «G'‘asnic»-ul sirbesc 
(ar. 10, 11, 12/1956). 

* 


In nr. 2, seria articolelor se deschide 

cu <«Ziua Invierii, — Cintarea biruin- 
tei», de P.S. Episcop Dorotei de Prea- 
sevo, care in cuvinte mestesug te lamu- 
reste intelesul irmoaselor canonului 
pascal compus de Sfintul Ioan Damas. 
chin. 
Intemeiat pe argumente solide luate 
din Sfinta Scriptura si din Sfinta Tra- 
ditie, Prof. Petre Chernasevici sustine 
«Prefacerea Sfintelor Dearuri in 
nezeiasca Liturghie», facind un studiu 
comparat'v interesant intre L‘turghia 
ortodox4 si Missa catolica. 

P.c. Arhim. Andrei Colomatchi scrie 
despre «Cinstirea icoanelor», aratind, pe 
larg, istoricul si temeiurile cinstirii 
icoanelor. ,In Sfinta noastré Biserica 
Ortodox&, icoane'e sint o adevarata 
istorie vie si sfinta, fara cuvinte — 
pe care o intelege fiecare credinc’os. 

LP.S. Mitropolit Ioan, Intiistatatorul 
Bisericii Ortodoxe Cehoslovace, in arti- 
colul: «Cine a intemelat Biserica Ko- 
mei», dovedeste, cu texte s date isto- 
rice, cA Biserica Romei 2 fost inteme- 
iata de credinciosi, ucenci si co!labora- 
tori ai Sfintului_Apostol Pave. care 
apoi a desavirsit aceasta opera. 


In continuare. Prof. L. Dosede! sem- 


neaza& articolul: 
Biserica crestina». 

Un studiu interesant de istoria com- 
parata 2 religiilor este acela intitulat: 
«<Budism si crestinism». 

Autorul, Prof. Stefan Bolog, face o 
para'ela intre invatatura crestina si bu- 
dista, scotind in evidenté superioritatea 
crestinismului si ateismul budismulu’. 
De asemenea este démna& de remarcat 
comparatia intre Domnul nostru Iisus 
Hristes Buda,/intemeietorul religiei 
cere li poartéa numele. 


Profesorul L, Berezovschi, in artico‘ul 
«Dreptatea Episcopului Nearadi despre 
credinta strabuna a-fostilor uniti», cri- 
tica brosura ap&druté in 1936 la 
covo-Iugoslavia, cu tit-ul: «Credinta 
strabun4 in lumina ‘storiei». Citind bro- 
sura criticata intelegi, printre rinduri. 
ca unitii au tinut in cursul celor 300 
ani de unatie o ‘neintrerupta legatura 
cu ortodoxismul si c& erau tot timpul 
stapiniti de dorinta de a reven: la cre- 
dinta p&rinteesca. 

Egumenul Vasilie Pronin, sub tit!ul 
«Evangheliaru! transcarpatin din 1401», 
face cunoscutaé cititorilor aceasta vrari- 
tate bibl‘ografica, descoperité in 1951 
la mindstirea Mucacevo si scris&i de 
«mult pacatosul gramatic Stanislav». 
Autorul face descrierea acestui Evan- 
gheiar si d& facsimile din acest mo- 
nument al vechimii ortodoxiei s'!ave pe 
aceste meleaguri. 


Numarul 2 se\incheie prin publicarea 
la rubrica tua" Geho nostru» a ape- 


«Slujirea femeilor in 


lului Comitetului Cehoslovac pentru a- 
pararea pa&cii din 23 1957, pre- 
cum si a pasaje'or d'n cuvinterea In- 
tiistatatorului Bisericii Ortodoxe Ceho- 
slovace, Mitropolitul Ioan, rostita in 
fata Sinodulu: Mitropolitan, in legatura 
cu acest apel. 

Atit apelul cit si cuvimtu! I.P.S. Mi- 
tropo'it Ioan indeamna toat& lumea de 
buna credint& s&-si ridice glasul in apa- 
rarea pacii si pentru interzicerea ex- 
perimentarii armelor atomice si cu hi- 
drogen. 


IEPROBABIM BECTANK(TERCOVNI! VESTNIC), Organul Bisericii 


Ortodoxe poloneze, nr. 4-5/1957. | 


4 din <Tercovnii Vestnic» 
se deschide cu Pastorala de Paste a 
Intiistatatorului Biserici: Ortodoxe Po- 


loneze, I.P.S. Mitropo.it Macarie, in lim- 
bile poloneza, bie‘orus& rusa& gsi ucrai- 
neana. 


Tilcuind dogmatic teme‘urile marii 
bucurii pascale si plecind de la cuvin- 
tele «Pace voud», rostite de Mintuitorul 
cAtre Aposto.i, Pastorala indeamnad pe 
toti credinciosii sa fie s‘ujitorii p&cii fn 
lume — ideal pentru care trebuie si 
lupte toata suflarea. 


Insemn&ri despre carti si reviste 
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Dupa Pastorala, revista publica tex- 
tul scrisorii irenice adresat& de Intii- 
statatorul Bisericii Ortodoxe Poloneze 
catre toti conducatorii duhovnicest: ai 
Biser.ciior Ortodoxe, cu ocazia Sfinte- 
lor Pati. 

In continuare, cititorii revistei sint 
informati de frumoasele slujbe savir- 
site de I.P.S. Mitropolit Macarie in bise- 
ricile din Varsovia: Catedrala Sf-nte! 
Maria Magdalena si biserica Sfintul 
Ioan Scararul de la cimitir, in Sapta- 
mina Patimilor, 'a Pasti gi ia Dum nica 
Tomei. 

La rubrica «In Apdararea P§acii», sub 
titlul «<Oamenii de bund credinta sint 
i atomice», P.C. Preot 
reproducind apelul 
i din Berlin, indeamna pre- 
otimea s& sprijine cu toate fortele ac- 
tiunea apararii pacii din intreaga lume. 


P.C. Ieromonah Atanasie Cudiuc pu- 
blica artico.ul intitulat: «Gindurile cres- 
tinului de luminatele zile ale Pastilor». 
Autorul descrie in putine rinduri sen- 
timentele nepamintesti si bucurig de ne- 
explicat care se cuprinde in salutuil no- 
stru crestinesc, «Hr-stos a inviat!». Au 
trecut douadzeci de-veacuri, de cind, sub 
vraja acestor ¢cuv.nte, ortodocsii traéiesc 
real dragostea ‘adus& de Mintuitorul in 
lume. De aceea, noi ortodocsii iertam 
toate pentru Imviere, ne imbratisam cu 
dragostea primilor crestini si martur sim 
c& «<Hristos a iaviat!>. 

Acelasi Parinte Athanasie Cudiuc con- 
tinu& publicarea unor cercetari asupra 
marilor Par-nti ai primelor veacuri cres- 
tine. In acest numar scrie despre «Sfin- 
tul Ignatie Teoforu’, Episcopul Antio- 
h'ei si operele sale». Dupa scurte dar 
interesante date biograifice culese din 
epistolele Sfintului Ignat‘e si din da- 
tele istoricilor Eusebiu si Socrates asu- 
pra vietii si mortii sale martirice (20 
decembrie 107), autorul extrage din 
episto_ele sfintului numeroase citate re- 
fer:‘toare la pastoratia sufietelor credin- 
ciosilor pe calea mintuirii. 


P.C, Prot. N. Lencevschi informeaza 
cititorii despre situatia Bisericii Orto- 
doxe din insula Cipru. Autorul artico- 
lului, dup& ce descrie evenimentele si 
imprejurarile cunoscute, in care a fost 
ridicat si deportat de c&tre autoritatise 
britanice Arhiepiscoul Macarie, c:pu: Bi- 
sericii ciprote, face un amplu istoric 
al asupririlor prin care a trecut in 


ultimul timp B'serica si Ortodoxia Ci- 


prului. 


Numaru] de care ne ocupam se in- 
cheie cu pred'ca I.P.S. Mitropolit Ma- 
carie rostitA la Duminic2 Intrarii Dom. 


nu‘ui in TIerusa’im si cu necrologul de- 
cedatului Proto‘ereu Vasile Necliudov. 

Pe ultima pagina este tipar:t. anuntul 
cu toate conditiile de admitere la Semi- 
narul Teologic din Varsovie. 


Partea oficial4a a numaru!ui 5 din a- 
cest an cupr:nde o dispozitie asupra ca- 
lificarilor profesorilor si imvat&torilor 
care predau invatamintul religios. 

La rubrica «Viata bisericeascdi» aflim 
stiri in legatura cu sfintirea bisericii 
cu hramul Sfintul Nicolae din orasul 
Bielostoc. Sfintirea a fost sAvirsité de 
Arhiepiscopul locului, Timotei. ~ 

Interesanta este si descrierea slujbe- 
tor dn Saptamine Patimilor si a Pag- 
telui la parohia omopista Voinova, ra- 
ionu] Olistinsc, savirsite de cdtre preotul 
ortodox A. Macali. Este vorba de o ase- 
zare veche a unor rivnitori-péntru car- 
tile vechi, care au venit in t'mpul pri- 
goanei si s-au asezat aici acum vreo 
200 de ani, fiind strdini printre stra- 
ini. Cu toate acestea ei si-au pdstrat 
nealterate obiceiurile si credinta si mai 
ales atasamentul fata de Bisericd, 

La rubrica «Din viata B'sericilor Or- 
todoxe Autocefale» se dau informatiuni 
in legatura& cu: viata si organizarea ne- 
grilor ortodocsi dim Uganda-Africa; 
moartea fostu‘ui exarh al Bulgarie’, Ste- 
fan; moartea mitropolitului Sebastian 
al Mo'dovei si cu alegerea I.P.S. Iustin 
al Ardealului ca Mitropolit al Moldovei 
si Sucevei. : 


Rubrica «In apararea Pacii» cuprinde 
articolul «Pacea e viata, razboiul-moar- 
te», de P.C. Pr. M,. Nesiuhovschi. Co- 
mentind hotaririle Comitetului polonez 
de pace, de la 21 mai 1957 din Var- 
sovia, autorul arat&é ca toata suflarea 
omeneasca trebuie sa inteleagé odatd ca 
viata si propasirea popoarelor are ne- 
voie numai de pace. Altfel totul va fi 
aruncat in praf si cenusa, fiindca raz- 
boiul e moarte. 

Sub initialele P.D. citim artico‘ul 
«Sfintii intocmai cu Apostoli, Chiril 
si Metodie». Autorul face un studiu des- 
tul de mare asupra vietii acestor doi 
‘uminatori ai slavilor, in special asupra 
activitatii lor mis-‘onare din Moravia 
si din celelalte p&drti slave. Studiul este 
publicat in limba ucraineana. Sfirsgitul 
lui va fi dat in numarul urméator. 


Urmeaza articolul P.C, Preot IlIerom. 
Atanasie Cudiuc, «Despre cintarea de 
obste». Este o problema actuala in 
toate Biser'cile Ortodoxe. Autorul 
punde la apelul facut in aceasta pri- 
vinté in nr. 10-11/1956 a1 revistei «Ter- 
kovnii Vestnic> de c&atre P.C. Pr. 
Jelesneacovici, care st&ruia mult asu- 
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pra rostului acestei cintari. Autorul ar- 
ticolului demonstreaz& c& pr:-n cintarea 
obsteasc& parohienii se unesc, inrudin- 
du-se oarecum duhoviniceste intre ei, 
isi iubesc Biserica si credinta si tin sa 
freéventeze regulat slujbele biser'cesti, 
ceea ce éste de o insmnatate capitala. 
Aceast& cintare contracareaza& si actiu- 
nile sectare, fiindc& acestea toate se in- 
temeiaz& anume pe cintarea de obste. 
Ca dovada a celor de mai sus, autorul 
aduce exemple din viata Fericitului 
August:n, Sfintului Atanasie cel Mare, 
Sfintului Ioan Gur de Aur, etc. 


Numarul acesta al revistei se incheie 
cu descrierea b‘sericii Sfintul Vasile ce! 
Fericit din Moscova (secolul al XVI-lea) 
si a Expozitiei de pictura din muzeul 
din Varsov.a, unde, printre altele se ga- 
sesc multe exponate din ga'eria Tretia- 
covschi din Moscova -—— in special icono- 
grafie. 

Pe ultima pagina este publicat necro- 
logul protoiereului Toma Smoctunovic: 
din parohia Bidgosci, ra.onu! Bigdosci,— 
un preot de seama din vechea generatie. 


Pr. PAVEL GROSU 


«EGYHAZI KRONIKA» (Cronica Bisericeasca), revista Bisericii Ortodoxe 


Maghiare, nr. 5-6-7/1957. 


Numéarul pe mai 1957 prezinta un ar- 
ticol de fond despre Purta&toarele de 
mir, care in dimineata Imvierii s-au 
dus la mormint pentru a da trupului 
lui Iisus ultimele ingrijiri si care pri- 
mele au stat in fata realitatii Inv-erii. 

La rubrice stirilor externe, revista 
mentioneaza vizita Prea Fericitul Pa- 
triarhs Alexei la Academia Teologica 
din Moscova, 

La 14 decembr-e, in ziua milostivului 
Sf. Filaret, Prea Fericitul Alexei, Px. 
triarhul Moscovei gi a] intregii Rusii, 
a v.zitat Academia si Seminarul Teo- 
logic din Moscova, care se gasesc in |a- 
vra Sf. Treimi, asistind lz serviciul 
divin. La solemnitatea de la Academie, 
Prea Fericé#tul Alexei % predicat despre 
rolul istoric in Biserica Rusa al Sf. 
Filaret, mitropol‘tul Moscovei. Prea Cuv. 
Pimen, seful misiunii ruse din Ierusalim, 
a vorbit apoi despre activitatea m'siu- 
nii sale. La sfirs't, studentii Academiei 
si ai Seminarului au prezentat un pro. 
gram ales de muzica bisericecsca. 

La 14 ienuarie, mitropolitul Ioan al 
Kievului si al Galitiei, exarhul pentru 
Ucraina al patrigrhulu! din Moscova, 
a implinit 80 de ani. Liturghia solem- 
na, ‘a care n-a putut lua 
parte dn cauza de boala, 2 fost oficiata 
de trej mitropoliti si un episcop, impre- 
un4 cu un sobor de preoti. Protoiereul 
Constantin Rujiczky, rectorul Acade. 
miei Teologice din Moscova, l-a felicitat 
pe mitropolitul Ioan, in numele Prea 
Fericitului A'exei, 


Prima certe neobulgara a implnit 
150 eni. Anu! trecut s-au implinit 150 
de ani de cind episcopul Sofronie de 
Vrata a editat, in Tara Romineasca, 
prima earte tipdrité in limba neobul- 


garé, cu titlul «Kiriacodromion», sau 
«Nedelnic>, Episcopul Sofronie (1739- 
1813) a fost o figur& proeminenta a 
reinvierii nationale si bisericesti a po- 
porului bulgar, consacrindu-si intreaga 
viata pentru e‘iberarea poporului bulgar. 
Cartea lui este pentru credincios‘i or- 
todocsi o colectie de invataminte zilnice, 
pentru o viata morala, plinad de cre- 
dinta, care a adus servicii nepretu-te 
credinciosilor bulgar.. 


Anul acesta, in ianuarie, s-a intrunit 
la Atena primul congres al predicato- 
rior Biseric.i Ortodoxe Grecesti, la care, 
in afari de preotimea propovaduitoare, 
au ma: luat parte si multi ierarhi, pre- 
cum si numerosi profesori ai Facu'ta- 
tilor de Teologie din Atena si Salonic. 
Congresul a fost deschis de catre Inalt 
Prea Sfintitul Dorotheos, Arhiep scopul 
Atenei si al imtregii Grecii. Au fost 
rostite numeroase cuvintiri cu subiecte 
interesante si de actualitate, ca «Predi- 
catorul si muncitorii», «Pred'ca in Bise- 
rica Ortodoxa», «Predicatorul si pro- 
pagonda straini», «Continutul social al! 
predicilor»>, <«<Predica si dragostea de 
oameni»>. 

Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe din 
Grecia a hot&rit, la 20 februarie 4.c., 
si ridice un monument la Atena in a- 
mintiree preoti’or ortodocsi care sgi-au 
sacr ficat viata pentru popor in timpul 
ocupatiei fasciste din Grecia. Numarul 
lor se ridic&é la aproape 400. 

Potrivit unor stiri din Uganda (A- 
frica Centralé), s-2 pornit in aceasta 
colonie o miscare puternicé printre cre- 
d'nc ‘osii ortodocsi, indigeni, sub condu- 
cerea preotului Irimeu Sparta. Scopul 
miscarii este intensificarea raspindirii 
Ortodoxiei printre indigeni. Patriarh‘a 


- 
/ 


insemnari despre cArti si reviste 
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Alexandr‘ei, de eare tine acest terito- 
riu, a hotarit preg&tirea unor preoti in- 


‘digeni, care s& desfdsoare o activitate 


misionar4 mai 


Redactorul revistei, P&rintele Berki 
Feriz, publicd un articol, frumos con- 
ceput, asupra liturghiilor B'sericii Or- 
todoxe. 

Revista mai cuprinde un interesant 
articol «supra primei editii in limba 
maghiarAé a catehismului mitropolitului 
Petru Movilaé. Pe prima pagina a aces- 
tei editii citesti urm&toarea mentiune: 
«Adevarata méarturisire de credint& a 
Bisericii orientale si apostolice, tradusa& 
din limba greac& in fimba maghiard de 
Miskolci Istvan. Acum tip&rité si 
la dispozitia credinciosilor neuniti, spre 
folosul sufletului lor, de cdtre Miskolci 
‘Miklos, pe che-tuiala lui. Pesta. Tipa- 
cu literele lui Patzko Ferenc. 
1791>. 

Pe pagina a doua se g&seste dedica- 
tia c&atre Stratimirovici Stefan, mitro- 
politul de la Karlovit. 

Misko!ci, editorul catehismului, arata 
apoi in introducere c& in Ungaria sint 
multi ortodocsi care nu cunosc nici 
limba greacd, nici alt& limba afar&i de 
cea maghiarda. Pentru acestia adevdruri- 
le credintei spuse intr-o limb& pe care 
nu o inteleg, n-au nici un sens. Edita- 
rea unui catehism in limba maghiara 
mu serveste credinciogilor care nu 
cunose decit limba maghiar&, ci are si 
misiunea de a arata neortodocsilor e- 
senta Ortodoxiei, precum si de a spyl- 
‘bera ura si acuzatiile aduse Ortodoxiei. 

Acest cateh'sm a aparut intr-o forma 
simpla, in madrime de 21/1255 cu 
275 pagini (9 nenumerotate). Cartea 
@re grosimea de 20 mm. si este astazi 
© raritate in anticarii. 

Dup& cum se vede din dedicatie, ca- 
tehismul a avut un caracter defensiv. 
Ortodoxia maghiar&a amenintata de a- 
titi dusmani gi-a gasit sprijmul in limba 
pe intelesul tuturor, in l’:mba maghiara. 
Au trecut de atunci 166 ani, iar cuvin- 
tele editorului incep s& se adevereasca: 
«Trebu‘e s& invatém si s& tinmem Sf. 
Liturghie intr-o limba pe intelesul tu- 
turo»r, spune autorul articolului. Au- 
torul catehismului este mitropolitul Kie- 
vului, Petru Movila. Aceleasi motive 
l-au indemnat pe el s&-l scrie, ca si pe 
Miskolci Istvan s&l traduc&. In acel 
timp nu o mica parte, ci mtreaga Or- 
todoxie era in pericol. 

Amitind c& Petru Movilé a fost ori- 
ginar dintr-o veche familie din Mol- 
dova si c& in 1627 s-a c&lugarit la 
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Kiev, apoi a devenit arhimandrit, — 
articolul subliniaza situatia grea in care 
se afla in timpul acela Ortodoxia: Pa.- 
triarhatele din TIerusalim, Antiohia si 
Alexandria, erau de mult sub domina- 
tie turceascd. Constantinopolul era sub 
turci. Acestia mai ocupau peninsula 
balcanicé gi Ungaria. Petru Movil& n-a 
avut o situatie usoara, deoarece in Po- 
lonia s-a@ pornit unionismul la 1595. 
Scopul era unirea Ortodoxiei cu Roma, 
deci desfiintarea ei. Chiar la Kiev exista 
un episcop unit, Roma, vazind situatia 
critica a Ortodoxiei, voia s&-si realizeze 
vechea dorimta&: unirea. Papa Urban al 
VIIl-lea (1623-44) infiinteaz& congrega- 
tia «De propaganda fide», si il invita 
prin doua scrisori pe Petru Movila — 
care, intre timp, devenise mitropolit la 
Kiev sA se uneasca cu Roma, crezin¢d 
c& prin cultura lui occidentalA se va 
simti atras de Biser:ca occidentala. Pe- 
tru Movila ins&A a ramas ortodox si in- 
tiia lui actiune a fost infiimtarea ja 1631 
a Scoalei teologice din Kiev, care mult 
timp a fost centrul stiintelor teologice 
ortodoxe, Tot in acest timp survine si 
disputa cu Kiril Lucaris, care a facut 
multa& vilva. Kiril Lucaris (1572-1638), 
ajunge patriarh al Alexandriei !a 1602, 
iar la 1620 patriarh al Constantinopo- 
lului, Fiind in bune raporturi cu An- 
glia si implicit cu protestantismul, a 
tiparit la 1629 um catehism numit orto- 
dox, in care se observa insa o puternica 
influenta calvina. Acest cateh’sm a pro- 
dus o uimire general4, nu numai in 
Apus ci si in R&sdrit. Sultanul Murad, 
in urma unor intrigi, a pus ienicerii 
sa-l1 sugrume, la 1638, iar corpul 1-a 
aruncat in mare. Moartea lui tragica 
ins&é n-a pus capat discutiilor dogmatice 
iscate pe urma catehismului sau. 

Epoca reformei si contrareformei este 
leaganu] literaturii catehismelor, Fiecare 
confesiune isi expunea dogmele in cea 
mai scurt& forma, cautind s& atraga 
pe credinciosi de partea lor. Astfel, a- 
pare cetehismul lui Luther si al lui 
Petru Canisius. Nu este de mirare deci 
c& si Petru Movilaé s-a hotdrit sa tipa- 
reascé un catehism, mai ales c& in 1632 
aparuse la Kiev unul catolic, in iimba 
polona. 

Prima redactare a catehismului lui 
Petru Movild ia fiint& probabil la 1638, 
in limba latina si se deosebeste de ce- 
felalte lucrdri similare din timpul ace- 
sta, c&ci nu are caracter apologetic, 
nu are tel misionar. Este conceput in 
spirit ortodox, cu o terminologie uimi- 
tor de precisAé. La 1640 s-a intrunit la 
Iasi un sinod pentru stabilirea definitiva 


9 
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textului. Au participat reprezentanti 
ai Patriarhiei Ecumenice din Constanti- 
nopol, apoi Inalti ierarhi din Grecia. si 
Rusia. Textul definitiv l-a det la tipar 
insusi Petru Movil& la Kiev, in anul 
1645. Astfel, Ortodoxia a cap&tat pri- 
mul séiu catehism oficial, cu aprobarea 
tuturor patriarhilor, care a pus capat 
interpretarilor dogmatice eronate. Petru 
Movilé prin aceasta si-a indeplinit mi- 
siunea, A int&rit Biserica nu numai in 
Rusia, dar a ajutat la intdrirea Orto- 
doxiei de pretutindeni. La un an dupa 
aparitia catehismului, marele mitropolit 
murit. Panaiotis, talmaciul Portii, a 
trimis spre aprobare regelui francez 
textul grec-latin al catehismului, iar la 
1661 l.a publicat la Amsterdam, pe pro- 
prie cheltuiala. 

La 1691 a apdrut o editie in limba ro- 
mind, iar la 1696 alta in limba rusa. 
Petru cel Mare il decreteaz& la 1723 
drept catehism oficial. Nu numai inte- 
resul lumii ortodoxe s-a orientat dupa 
acest catehism, dar si neortodocsii si-au 
extras din el toate cunostintele referi- 
toare la credinta. 

Ungurii ortodocsi isi exprimaé recunos- 
tinta lor lui Miskolci Istvan care l-a 
tradus in limba maghiar&d, in a doua ju- 
matate a sec. al XVIII-lea, precum si 
fiului sAiu Miskolci Miklos, care l-a ti- 


parit. 


Numéaru! pe mai se incheie cu un re- 
zumat al studiului d-lui prof. V. Sta- 
nescu, <Sensul ortodox al icoanelor», pu- 
blicat in mr. 2 al revistei noastre «Orto- 
doxia» din 1956. 

In nr. 6 pe iunie, revista contine un 
cuprinzator articol intitulat «De ziua 
nasterii Bisericii>, in care se analizeazad 
evenimentul suprafiresc petrecut de Ru- 
salii, cind a luat fiinté Biserica Dom- 
nului si Apostolii s-au rdspindit la pro- 
povaduire. 

La auzul cuvintelor inflAcdrate ale Sf. 
Petru, spune autorul articolului, mul- 
timea a simtit dintr-odat& c& este mar- 
tora a woui eveniment important de sub 
a c&rui influenté nu-i este permis si 
nici nu poate s& se sustraga. Oamenii 
iau inconjurat pe Apostoli intrebindu-i 
ce trebuie si fac& pentru ca Iisus din 
Nazaret, si fie Invat&torul lor Astfel 
s-a ndscut Biserica, astfel s-a infiintat 
organizarea pammmteascaé, pe care Oo con- 
duce Sf. Duh pina la sfirsitu! veacurilor. 
Activitatea diriguitoare a Sf. Duh in 
BisericA nu inseamna ingrddirea mem- 
brilor Bisericii, nu inseamna ingrdadirea 
gindirii si a libertatii lor. Dimpotriva, 
sAldsluirea Sfintului Duh in noi ne da 
© atit de mare libertate de actiune, cum 


mumai Dumnezeu poate sa dea fiilor Sai. 

Fiii lui Dumnezeu de multe ori au. 
beneficiat de aceasta Jibertate si nu 
odat&é au si abuzat, cea mai trista ur- 
mare a acestui fapt fiind situat.a ac- 
tualaé de dezbinare in Bisericé. Dar Sf.. 
Duh activeaz& si mai departe si acea- 
sta actiune a asigurat si asigura exis- 
tenta Bisericii in orice imprejurari is- 
torice. | 

Adevarul actiunii puternice a Sf. Duh 
in Biserica il vedem si ast&zi, cind, 
facind abstractie de dezbindrile exis- 
tente, se aude tot mai puternic glasul 
Yatregii Biserici, care indeamna la pace, 
la pacea care a fost ceruté de Iisus la 
Cina cea de Taina, atunci cind a spus 
ucenicilor Sai: «Pacea Mea dau voud». 

In acest an calculele astronomice au 
facut ca intreaga crestinatate sa sar- 
batoreascaé in aceeasi zi «Invierea (tui 
Hristos» ca si <«<Rusaliile», ziua inte- 
meierii Bisericii. Anul acesta, s-@ 
ridicat de pe buzele tuturor preotilor gi 
credinciosilor din lume rugaciune 
catre Sfiatul Duh: Fie, aceasta ruga- 
ciune, dovada ca Biserica paminteasca 
a lui lisus Hristos si in timpurile zbu- 
ciumate de acum, urmeazéa drumul Sfin- 
tului Duh si isi gaseste in lume terenul 
de activitate, lucrind cu supunere si 
staruintaéa crestineasc& pentru pacea lu- 
mii intregi». | 

La rubrica stirilor se relateaza confe- 
rinta p&rintelui adm‘n‘strator Berki Fe- 
riz la Academia Teologica reformata din 
Budapesta, despre Liturghia Bisericii 
Ortodoxe. Conferinta par-ntelui admi- 
nistrator a fost ascultataéa cu atentie de 
toti studentii Academiei. 


La inceputul lunii februarie, Mitro- 
politul Nicolae Krutitki a petrecut tred 
zile la Leningrad. Cu aceasta ocazie a 
tinut o conferintéa la Academia Teolo- 
din Leningrad, cu subiectul: Bi- 
serica OrtodoxA Rusa si lupta pentru 
pace in anul 1956». In afarad de stu- 
dentii Academiei si Sem‘narului, con- 
ferinta a fost ascultaté si de un mare 
numar de preoti. In timpul sederii sale 
la Leningrad, Mitropolitul Nicolae a mai 
tinut o conferint&é despre «Participarea 
Bisericii Ortodoxe Ruse la primirea oas- 
petilor celui de al VI-lea Festival al 
Tineretului>. 

La inceputul acestui an, Dionisie, epis- 
cop de Chicago si Minneapolis, care 
apartinea ierahiei mitropolitului rus 
schismatic Leontie din America, a ce- 
rut admiterea sub jurisdictia Patriarha- 
tului din Moscova, Sfintul Sinod al Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse a primit pe epis- 
copul Dionisie sub jurisdictia sa, in luna 
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januarie 2 acestui an, apoi l-a numit ca 
loctiitor de exarh cu rang de mitropo- 
lit al Patriarhatulu:! din Moscova in 
America, cu regedinta la New York. 

In eparhia orasului Riga exist&é ac- 
tualmente mai muit de 60 de parohii 
ortodoxe de nationalitate leton& pentru 
caror dezvoltare si mentinere in spi- 
rit ortodox, arhiepiscopul Rigii si al 
Letoniei a incuviintat oficierea litur- 
ghiei in limba letona. Intr-una din bise- 
ricile orasului Riga, insusi arhiepiscopul 
Filaret va oficia serviciul divin in limba 
letona, in fiecare prima duminica din 
luna. 

Prea Fericitul Hristoforos, Petriarhui 
Alexandr‘ei si al intregii Africi, a con- 
ferit in cadru solemn, in luna mai, a- 
nul curent, ordinul «Sfintui Apostol si 
Evanghelist Marcu» al Patriarhatulu., 
la 11 inalti functionari de stat ai E- 
giptului. La solemuitate au fost rostite 
mai multe cuvintari in care s-a apre. 
ciat lupta pentru independerta a Egip- 
tului si prietenia greco-egipteana. 

Dupa incheierea celui «te a! doilea 
razboi mondial, cind lIugoslavia 
transformat in Republica Popularaé Fe- 
derat:va, in sinul B'’sericii Ortodoxe Ma- 
cedonene s-a pornit 0 miscare pentru recu- 
noasterea caracterului national mace- 
donean al Bisericii sale. Preotimea, 
care a participat la miscare, pe linga 
mentinerea mai departe a unitatii ca- 
nonice cu B’ser-ca Ortodoxa, a cerut 
recunoasterea caracterului national ma- 
cedonean al Bisericii Ortodoxe din Re- 
publica Popularaé Macedoneana, limba 
oficialA macedoneana, precum si ca ar- 
hiereii s&A fie de orgin& macedoneana. 

Dupa lungi tratative s-a facut pri- 
mul p2s spre solutionarea prob‘emei. 
Prea Fericitu! Vichentie, Patriarhul Bi- 
sericii Ortodoxe Sirbe, a trims o pas- 
toralA la Pasti, anul acesta, in care a- 
nunté c& in eparhiile de pe teritoriul 
Republicii Populare Macedonene s-a e- 
fectuat reorganizarea conducerii biseri- 
cesti, iar prin aceasta s-2 restabilit in 
mod legal unitatea Bisericii. Totodata 
Prea Fericitul Vichentie a aratat ca 
prin aceasta prob'ema incda nu a fost 
rezolvata complet, intrucit este mai ma- 
re nevoie de «restabilirea unitatii ini- 
milor si sufletelor>. 

Biserica Ortodox& Rus& a trimis Pa- 
triarhatului ortodox din Alexandria, 
pentru sinistratii de. pe urma luptelor 
din Egipt, 2000 lire egiptene, iar pen- 
tru Biserica egiptean&i copt&a 1500 lire 
egiptene, Patriarhatul din Alexandria 
si Biserica Copt&a au multumit prin cu- 
vinte calde, Bisericii Ortodoxe Ruse, 
pentru ajutorul fratesc. 


Raspunzind la intrebdrile colaborato- 
rului postului de radio Atena, Prea Fe- 
ricitul Hristoforos, Patriarhul Alexan- 
driei si al intregii Africi a spus urmaé- 
toarele: «Orice Biseric&A Ortodox& e au- 
tocefala. Aceasta ins& nu inseamn& c& 
Ortodoxia, ca wn tot, n-ar avea proble- 
me comune pe care trebuie s& le re- 
zolve unitar, ca un singur trup». Pa- 
triarhul s-a referit la proectatul Sinod 
panortodox, a c&drui misiune va fi tra- 
tarea acestor probleme comune. Intre 
altele, asteapt&a rezovlarea problema Bi- 
sericilor din Constantinopol, Ierusalim 
si Cpru, care in prezent stau sub o 
mare asuprire. «Ortodoxia trebuie s& 
arate ca, departe de orice influentéa de 
stat, nationala, sociala si politica, strins 
unité, este in stare s& conduc& po- 
poarele spre limanul mintuirii si paci'>, 
a incheiat declaratia sa Prea Fericitul 
Hristoforos. 

La 15 octombrie, arhiepiscopul Nico- 
Jae, exarhul Patriarhatului din Mos- 
cova la Paris, a deschis cursul de teo- 
logie al exarhatului, care functioneaza 
in catedrala eparhiei din Paris. La 
cursul de doi ani vor fi predate ur- 
matoarele materii: Noul Testament, Ve- 
chiul Testament, Dogmatica, Pastorala, 
Teeologia comparat&, Patrologia, Isto- 
ria Bisericii, Hagiologia, Liturgica, Ico- 
nologia, Apologetica, Dreptul canonic, 
Cyntarile bisericesti, limbile slav& veche, 
rusa si franceza. 

Inalt Prea Sfintitul Nicolae, Mitropo- 
litul Krutitei si Kolomnei, a adresat o 
scrisoare I.P.S. Pahomios, arhiepiscopul 
Nubiei, Atbarului si Ondurmanului, se- 
ful Bisericii Copte din Sudan, era&tind 
ci Biserica Ortodoxé Rus& — urmind 
cuvintele Apostolului (I Ioan 1, 7) — 
cauta legaturi cu intreaga crestinatate, 
Ca un simbol al legaturilor interbise- 
ricesti care vor lua fiint&é, Mitropolitul 
Nicolae a trimis ! dar arhiepiscopului 
Sudanului o noua editie a Bibliei in 
limba rus&. Arhiepiscopul Pahomios a 
raspuns printr-o scrisoare caldi Mi- 
tropolitului Nicolae, exprimindu-si bucu- 
ria asupra innddirii acestor noi legaturi. 

Revista publicit un studiu succint a- 
supra Evangheliilor duminicale in limba 
maghiar&é, publicat in 1802 la Vat de 
Teodor Steriadi. 

La sfirsitul veacului al XVIII-lea si 
inceputul celui de al XIX-lea in sfaul 
Ortodoxiei din Ungaria, indeosebi iIntre 
grecii maghiarizati, s-a pornit o miscare 
pentru o limba jiturgic&é pe intelesul 
tuturor. Miscarea nu a fost pornité de 
invatati, ci de simpli credinciosi, care 
simteau mai mult dezavantajul de a 
nu intelege Sf. Liturghie. Acesti oa- 


660 


Ortodoxia 


meni s-au amgajat editeze cA&rti 
bisericesti, a c&ror aparitie n-a fost la 
ineceput aprobata de forurile competente 
bisericesti. Ei nu. intrevedeau un viitor 
prea stralucit pentru Ortodoxia din 
dar isi daAdeau seama existenta 
ei este determinata de limba in care 
se slujeste Liturghia. Prin aparitia cAr- 
tilor lor ei nu au urméa@rit s& distruga 
traditie, ci intelegeau s&-1 aduc&d mai 
aproape pe acei care s-au rupt de ea 
si au uitat limba stramoseasc&. Aces- 
tui scop i-a servit cartea maghiard de 
Evanghelii a lui Teodor Steriadi, apa- 
ruta in doud& volume. Titlul primului 
volum este «<Evanghelii si epistole, care 
se citesc in timpul anului in B'serica 
ortodox4, duminicile si s&rb&torile mai 
insemnate, viata Fecioarei Maria si a 
unor sfinti, editata in limba maghira 
de Steriadi Teodor, Vacz. Tiparita cu li- 
terele lui Maramarosi Gotlieb Antal, 
1802>. 

Volumul IT cuprinde s&rbatorile sfin- 
tilor si vietile lor si a ap&drut cu titlul: 
«Eivangheliile si epistolele citite la sar- 
baitorile Sf. Marii si a unor sfinti, pre- 
cum gsi viata Prea Curatei Fecioare gi a 
unor sfinti, editat&a pe scurt ‘n limba 
maghiara de Teodor Steriadi, la Vacz. 
Tiparita cu literele lui Maramarosi Got- 
lieb Antal, 1802>. Amindoué volumele 
au ap&rut in acelasi format (18,5/23 
cm.). Volumul I are 10 pagini nenu- 
merotate si 198 numerotate, iar al doi- 
lea volum are 120 pagini. La inceputul 
volumului I se g&seste o gravura re- 
prezentind <Proslivirea Sf. Marii». In 
introducere, Steriadi spunme: «La ce fo- 
loseste c& fnulti ascult& in fiecare du- 
minica sarbatoare Evanghelia, dar 
nu. o inteleg?... Trebuie s& intelegem 
pentru ca s& credem gi s& dobindim 
viata vegnici. Traducerea nu a adus 
un text nou si a urmat cele douad tra- 
duceri biblice mai vechi, inpdamintenite 
la noi. Ca baz& a servit textul or'ginal 
al lui Gaspar Karolyi, in unele pd&rti 
s-au folosit traducerile lui Kaldi Gyor- 
gy». Steriadi si-a dedicat cartea mitro- 
politului de Karlovit, Stefan Strat!mi- 
rovici, dar nu este probabil cA ar fi 
fost ajutat de el. 

Parintele Berki Feriz continua si in 
acest numdr al revistei studiul asu- 
pra liturghiilor ortodoxe. Revista se in- 
cheie cu un articol in care se expune 
reactualizarea chestiunii unirii Bisericii 
Ortodoxe cu Biserica Angilicand, fAcin- 
du-se un istoric al tratativelor duse 
in ultimele decenii. 


Numarul 7, pe luma iulie, al revistei, 
publica un articol editorial intitulat «U- 


nitatea Ortodoxiei», in care se spune 
in esentA c& aproape cu un secol ing 
urma, cind parlamentul maghiar a dez- 
batut legile pe anul 1868, s-a auzit de 
multe ori ciudata declaratie: «Ambele 
confesiuni ale Bisericii orientale». Era 
vorba de ortodocgii sirbi si romini. Dupa 
ce se asigura Mitropoliei din Sibiu o 
ndependent&é completa de Mitropolia 
Sirb&4 de lq Karlovit, ba acorda paro- 
hiilor de origina greac&A un anumit grad 
de autonomie, era clar ca opinia publicad 
din patrie s& priveasc& Biserica Orto- 
doxa nu ca pe o unitate ci ca mai multe 
confesiuni, -care sint cel mult unite 
prin vagi legaturi. Aceasta credinta 
gresita a mai fost alimentat& de in- 
fiintarea im Ungaria a parohiilor bul- 
gare, ruse, maghiare, care. dupa na- 
tionalitati, formau unitati bisericesti in- 
dependente si mai formeaza si astazi. 

Multi vor auzi deci, cu surprindere, 
dup& toate acestea, c& B-serica Or- 
todox4 este una si nedespartita, nu 
numai in Ungaria, ci in intreaga lume. 

Este cunoscut c& Ortodoxia wuniver- 
sala se imparte in Biserici Ortodoxe 
Autocefale, care isi continu& indepen- 
dent viata lor proprie. Cu toate aces- 
tea, intre Bisericile Ortodoxe exist&a o 
unitate dogmatica in care nu se poate 
vedea nici umbra vreunei deosebiri. A- 
ceast&é independent&é poate fi asemanata 
cu aceea a Bisericii din primele tim- 
puri ale crestinismului. Datorita im- 
prejurarilor istorice — continua arti- 
colul —, aceasta independenta a 
un rol important, Biserica imp4artin- 
du-se dupa limba sau nationalitate. A- 
fara de schisma bulgar& de sapte se- 
cole, care a luat sfirsit in 1945 si de 
schismaticii rusi din emigratie, al c&ror 
mumar scade continuu gi care amindoud 
au avut wn caracter politic, din 1054, 
de la marea schisma&, alte dezbindri nu 
au mai turburat linistea Bisericii Or- 
todoxe. Groaznica lovitura a insemnat 
pentru Biserica Ortodox& ocupatia tur- 
ceasc&, care a impiedecat contactul in- 
tre Bisericile Ortodoxe Autocefaie, o- 
prind dezvoltarea lor. Dar si in asemenea 
timpuri vitregi, Biserica Ortodoxa sgi-a 
pastrat unitatea dogmatica si canonica. 
intiiul razboi mondial, contactul 
intre Bisericile Ortodoxe Autocefale a 
devenit tot mai intens, iar Patriarhul 
din Constantinopol a convocat in 1923 
un congres panortodox, 

Dupa& al doilea r&azboi mondial, in 
1948, cu ocazia implinirii a 500 ani 
de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Ruse, 
s-au intrunit la Mostova conducA&torii 
Bisericilor Ortodoxe Autocefale pentru 
dezbaterea mai multor probleme de in- 
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teres comun. Dupa ultimele informatii 
in curind se va tine Sinodul panortodox, 
de mult planuit, La mentinerea unitatii 
contribuie gi vizitele fratesti intre Bi- 
sericile autocefale. Tot acest scop il 
servesc si ajutoarele morale si materiale 
pe care si le dau Béisericile intre ele. 
Staruinta ca fiecare Bisericéa autocefala 
si aib& un reprezentant in centrele ce- 
lorlalte Biserici, fac mai strinse si mai 
permanente leg&turile reciproce. 

In ce priveste Ungaria,, este demn de 
semnalat vizita facut&a de Mitropolitul 
Nicolae al Krutitelor si Kolomnei, in 
ianuarie 1954 la Budapesta, cu care o- 
cazie I.P.S. Sa a slujit Sf. Liturghie, 
in sobor cu preoti unguri, rusi sirbi, 
romini si bulgari. Asemenea Liturghii nu 
pot s& fie oficiate decit de preotimea in 
Biserica careia exista o perfecta uni- 
tate spirituala, dogmatica si canonica. 

Mai sint in viata Ortodoxiei unite 
probleme de rezolvat, dar acesta este 
scopul convocarii Sinodului panortodox. 
Un ‘ucru este sigur, ca Biserica Orto- 
dox4i — fara a avea wn singur con- 
ducator — este unita si universala. S- 
aceasta pentru ca planeaza asupra 


— in afar& de conduc&torii Bisericilor 


autocefale — Iisus Hristos, care «este 
cu noi, in toate zilele pina la sfirsitul 
veacurilor>. 

La rubrica stirilor se relateaz& prega- 
tirea care vor sa plece la 
Muntele Athos. 


In Juna Martie, Prea Fericitul Ale- 
xe:, Patriarhul Moscovei gi al intregii 
Rusii, s-qa adresat Prea Fericitului A- 
thenagoras, Patriarhul Ecumenical 
Constantinopolului, rugindu-l1 s& aprobe 
Stabilirea a zece cdlug&ri rusi tineri tm 
minastirea ruseasc&i Sf. Pantelimon de 
pe Muntele Athos. 

Episcopul Mihail, exarhul Patriarhatu- 
iui din Constantmopol pentru America 
de Nord si de Sud a declarat, nu de 
mult, c& proiecteaza sa transforme, in 
cursul viitorilor cinci ani, scoala supe- 
rioara teologica Sf. Cruce din New 
York in Facultate Teologicé. Noua 
Facultate va purta numele de «Univer- 
sitatea greco-ortodocsilor din America», 

Se mai mentioneaz& ca intre Patri- 
arhia Avntiohiei si Biserica Ortodoxa 
Greceasca s-a incheiat un acord referi- 
tor la infiintarea unei reprezentate per- 
manente pe ling&é Arhiepiscopia Atenei. 
Sf. Sinod a! Bisericii Ortodoxe Gre- 
cesti a pus la dispozitia reprezentantei 
Patriarhatului din Antiohia biserica Sf. 
Varvara din Atena. 

Se vorbeste apoi despre importanta 
conferintei de la Colombo a Consiliului 
Mondial al Partizanilor Pacii si se con- 
tinua articolul inceput in numéarul pre- 
cedent, cu privire la unirea Bisericii 
Ortodoxe cu anglicanii. 


PAPALITATEA SI ROMINII DIN ARDEAL 


La sfirsitul involburatului veac al XVIII-lea, cind unii episcopi uniti de la 
Bilaj asaltau «Sectia catolica> a guvernului transilvan cu rusinoasele lor reco- 
mandari de a se aplica fara preget si energic «remedii externe» putinelor minds- 
tiri si schituri ortodoxe care sc&paseri ca prin minune de tunurile «misionare>» 
ale cruntului general austriac Nicolae Adolf de Buccow si de devastarile cdtanelor 
imparatesti!) protopopul unit Petru Maior, impreun& cu <«notarul» (secretarul) 
Consistoriului ortodox din Sibiu, Aron Budai (si el romin unit) si cu vicarul 
fagarasan Ioan Para, au pus la cale, in 1798, convocarea unui congres national 
al clerului ortodox si unit, cu scopul de a stinge unirea cu Roma si de a lecui 
astfel «stricarea» poporului rominesc ?). 

Era limpede pentru toti oamenii intelegdtori cA numai «<o meteahna strdind&» 
— cum se exprima Petru Maior — a reusit sa-i dezbine bisericeste pe rominii 
ardeleni. Zadarnicia incercdrilor facute in scopul nimicirii Bisericii Ortodoxe era 
evidenta: un veac intreg de lupte epice pentru conservarea credintei din strAbuni, 
purtate de rominii ortodocsi ardeleni, iar pe de alt& parte indispozitiile declarate 
ale unor fruntasi ai Bisericii unite fata de consecintele actului nefast de la 1698- 
1700, tindeau s& reasgeze lucrurile in fagasul lor firesc. Simtul de infratire romi- 
neasc& lucra viguros, topind ramasitele urii confesionale. Invatind din pdataniile 
dureroase ale trecutului nu prea indepadrtat, episcopii romini Gherasim Adamovici 
si Ioan Bob p&sean in frateasca intelegere pe scena luptelor politice de cistigare 
a drepturilor nationale pentru poporul pe care-l pastoreau *). Momentul era favo- 
rabil unei impacdri care promitea s& aducd iardsi «la statul lor cel dinti'», «cele 
rau stramutate» (Petru Maior) prin dezbinarea bisericeasca de la 1698-1700. 


1. Episcopul unit Grigorie Maior scria Comandamentului general din Sibiu, 
la 19 aprilie 1782, urm&toarele: «Dac& fac abstractie de schitul Silvasul de sus in 
districtul Hategului, nu mai existd, pe cit stiu, nicdiri altundeva eremiti sau c&lu- 
gari de acest fel (adic&: cu viaté contemplativa) sub jurisdictiunea mea. Dar ma 
intore la mindstirea neunita de rit grec, de la Simbata de sus, cel mai mare lupta- 
tor contra intregei uniri si reamintesc cu plecdciune Excelentei Voastre cele ce vi 
le-am.scris adesea cerind darimarea din temelie a acelui lacas paduret. Nu ma in- 
doiesc cA Ex. Voastra va ajuta la implinirea acestei cereri, daca acum o spriji- 
neste si dorinta preainaltaéa» impdardateasca. 

Inc& la 19 aprilie 1749, vicarul episcopiei wnite Petru Pavel Aaron se plingea 
inaltei sectii catolice a guvernului transilvan impotriva statorniciei in ortodoxie 
# vietuitorilor acestei mindstri si ai celei din Fagaras (de asemenea ctitorie brinco- 
veneasca), acuzindu-i ca lucreaz& «spre cea mai mare paguba a sfintei religiuni 
unite». Petru Pavel Aaron ‘tncheia astfel: «R&amine deci (stabilit) c& aceste douad 
localitati mai sus specificate fiind piatra de poticnire, scandal si suprem pericol 
pentru sacra religie unita nu numai in districtul Fagaras, ci prin faima lor si in 
locuri mai indepdrtate, inalta sectie catolicd trebuie s& ingrijeasc& cu religiositate 
si de remedii externe». St. Metes: SGinastirile rominesti din Transilvania si Ungaria. 
Sibiu 1936, p. 89 si 87. 

«Remedierile externe» solicitate de vlAdicii uniti impotriva min&stirilor si 
schiturilor ortodoxe care ramaseser& nevatamate pe urma pustiitoarei actiuni a lui 
Bucow, au fost aplicate... «cu religiositate» si mindstirii brincovenesti de la Simbata 
de sus: in noiembrie 1785, ea a fost devastata si, din inalt ordin, ddrimatdé. 

2. AmAanunte la I. Lupags: Istoria bisericeasca a rominilor ardeleni, Sibiu 
1918 p. 130. 

3. Acelasi, 1. c. 
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Fireste c& «rugarile» facute in acest scop la locurile cuvenite, n-au reugit s& 
obtina permisiunea de intrunire a congresului pl4nuit. Aceast& incercare de a in- 
‘latura pricinile de incordare dintre fiii poporului romim din Ardeal, isi are ins& 
‘semnificatia ei. Ea dezvdluie adevadratele simtaminte de care erau insufletiti ro- 
‘minii din cele doud «strani», sdtui gi unii si altii de procopseala cu care s-a soldat 
«deschilinirea» lor. 

_ La vremea aceea, exceptind cancelariile curtii vieneze si ale guvernului tran- 
‘silvan, numai o de teologi cresgtini in spiritul exclusivist al institutelor papale, 
‘vromane gi austro-ungare, se mai inflAc&rau, artificial si trufag, pentru beneficiile 
iuzorii ale unirii cu Roma. Pe unii ca acestia fi atinge pleasna ustur&toare a 
lui Petru Maior, care in «Procanon»>-ul sau, fi infrunt&é cu amé&r&ciune gi ironie, 
astfel: 

__ «Ba si acuma se afla wnii si prin partile noastre, care invatind la Roma 
teologia, socotesc c&i numai acelea sint adevarate, care le-au auzit la Roma si doar 


(chiar) singele si 1-ar varsa pentru monarhia papii! O! de-ar fi apdrat Dumnezeu - 


neamul rominesc de acest fel de oameni invdtati si teologi! care numai cu atentia, 
cu tiful si cu vilfa ce au in haine, si in locul lacasului s&u vreau s& invinga& 
pe toti, de spun ceva de la Roma s& taci, s& inlemnesti. s& casti gura. De ar&ti 
din Sfintii Parinti, d‘n soboare si din istoria cea veche a Pisericii, asupra povestilor 
lor, indat& esti schismatic si mai r&u decit ereticii, Trebuie inaintea acestora toti 
si plece capetele, sfi-i cheme Rabi, domnule, Maria ta, si alte titluri ce se impo- 
trivesc cinului cdlug&resc. Si in acestea lucrind, li se pare ca atunci tin mai tare 
canoanele bisericesti si aduc slujbé lui Dumnezeu. O, vremi! O, obiceiuri! 4). 

Daca astfel sint biciuiti apologetii papalitatii, recrutati dintre teologii Bise- 
ricii unite, “de cAtre fruntasi ai aceleiasi Biserici, atunci limpede este c& unora 
ca acestora li se tagdduieste indirect, dar nu mai putin ferm, orice legdtura sufle- 
teasc& cu poporul credincios. Instrainati de acest popor, mai strain de el era omul 
pe care-]1 slujeau, si institutia nesuferiti pe care o reprezenta el: papglitatea, 
Cum vom vedea... 

* 


RaAspunzind solicitarilor clerului si poporului unit, la 10 octombrie 1948 — 
asedar /inainte de proclamarea solemna& a reintregirii noastre bisericesti (21 oc- 
‘tombrie 1948), la Alba Iulia —, raposatul Mitropolit Nicolae Balan al Ardealului 
prelua sarbatoreste, la fata locului, biserica brincoveneasc& din F&garas, care ne 
fusese rapita silmic, ca atitea alte locasuri de inchindciune ortodoxa4, si atribuitaé 
oarecind unitilor., | 

In cuvintarea rostita cu ace} prilej, Mitropolitul Nicolae s-a ocupat, printre 
altele, de cele 4 puncte impuse de agentii papalitatii, rominilor ortodocsi ardeleni 
amagiti sa treaca la uniatie. Dupa ce a analizat pe baza de realitati documentare 
incontestabile influenta ior asupra credinciosilor uniti, Mitropolitul Nicolae ajungea 
la concluzia c& <ele au ramas straine de sufletul poporului si de practica biseri- 
-ceasca» a acestuia. 

Cu privire la «punctul al 4-lea: «Papa de la Roma si supunerea fata de el», 
spunea: «Dar Papa traieste departe de poporul nostru si nu ia facut decit dureri 
si suparari destule»>. Dogma despre papalitate nu exista in constiinta religioasé a 
poporului apartindtor Bisericii greco-catolice. Ea poate s& se gaseascaé in mintea 
uner agenti ai papismului, crescuti in institutele papistase si instrdinati de sufletul 
neamului. Astfel supunerea fata de papa, ori uniatia cu Roma nu este altceva decit 
.o firma exterioaré asezati de miini strdine pe peretele Bisericii unite. In doéul 
acestei firme tradieste si astazi ortodoxia dinainte de 1700. Si atunci, crede cineva 
c& aceast&a firma exterioara poate s& fie o piedica in calea intoarcerii Bisericii 
unite si a poporului ei la Biserica Ortodox4 a neamului, de care numai dusmanii 
nostri au despdrtit-o? Simte poporul apartinator Bisericii unite vreo mustrare 
de constiint&a ori vreo greutate in calea intoarcerii sale acasi?* Nici una! Pentru 
c& poporul traieste si astizi in unitatea de credintaé si de viata religioasa, in care 
a fost crescut de Biserica Ortodoxa intreg poporul rominesc> >). 


Petru Major: Procanonul, Editia Il, ingrijiti de prot. dr. Grigorie Marcu 
Sibiu, 1948, p. 68-69. 

5. + Nicolae, Mitropolitul Ardealului: Sintem iardsi una. Douad cuvintarl 
Sibiu 1948 p. 7-8. 


¥ 


> 
/ 


~ 


664 


Constatarea aceasta este riguros exacta. 

Vreme de un piatrar de mileniu (1698-1948), rominii ardeleni n-au vazut pe 
meleagurile noastre nici un pap& de la Roma. Ce legatur& sufleteasc& se poate 
inchega intre turmaé gi pastor, cind acesta nu apare niciodat&a in mijlocul credin- 
ciosilor c&rora le reclam& ascultare fiiasc& si, mai ales, le impune supunere necon- 
ditionata? | 

Dar, cu toate acestea, rominii ortodocsi din Ardeal au cunoscut cu mult 
inainte de dezbinarea bisericeasci de la 1698-1700 atit papalitatea, cit gsi senti- 

mentele, negative, ce le nutrea ea fata de nostru dreptcredincios. Istoria- 


obiectiva marturie in aceasta privinta. 


Pentru papalitate, rominii peste tot — cei din Ardeal mai ales — ca popor 
credincios «legii> rasar:tene, au devenit din vremuri stravechi obiect al intere- 
selor ei expansioniste, de dominatie universala. Socotindu-i «eretici» si «schismatici», 
i-a tratat in consecinta, asmutind asupra lor intii pe regii «apostolici> ai Ungariei. 
feudale, iar apoi pe imparatii austriaci din dinastia de Habsburg, si unii si altii 


avind consemn, imperativ, converteascd, sau s&-i stirpeasci. Iar dup& ce valul 


i-a maturat cu tronuri cu tot si pe unii si pe altii, papalitatea s-a priceput :sa-gi 
aserveascaé pentru scopurile ei tainice de catolicizare a rominilor, insdsi dinastia. 
de Hohenzollern, domnitoare in Rominia pina inainte cu aproape un deceniu. 

Sub regii «apostolici» ai Ungariei feudale, rominii ortodocsi ardeleni au fost 
loviti intii de toate in situatia tor economica. Stapini pe acest p&mint cutreerat 
de turmele lor si scormonit de bratele lor vinjoase, dup& cucer:rea Ardealului de 
catre regii unguri, s-au vazut redusi incetul cu incetul, si ei, si tdranii maghiari, 
la umilitoarea stare de serbi (iobagi) Be mosiile craiesti si nemesesti. 

O bund parte din latifundiile creaté pe spinarea si in paguba acestor tarani, 
au fost atribuite Bisexéc-i Romaao-Catolice, sau rapite de seniori ei impurpurati 
de la bastinasi, stiut fiind ca regii Ungariei feudale sprijineau fatis catolic'smul 
si-l incarcau de privilegii. Dovezile abund&. In perioada consolidarii stapinirii 
acestor regi asupra Transilvauiei, ei au asezat la Alba Iulia, alaturi de voevodul: 
ardelean, Oo episcopie romano-catolica, si alta in pdartile bihorene, la Oradea. In 
efara de acestea, au fost infiintate numeroase minastiri papistase, cu rol prozelitist 
bine definit. 

Atit episcopiile, cit si mindstirile romano-catolice, au fost inzestrate cu 
mosii intinse, din paminturile rapite taranilor bastinasi. «Astfel c& rominii arde- 
leni —- dupa cum spune o carte recenta si documentat&é —- au cunoscut Biserica 
latina ca B'sericé a stapinitorilor si ca BisericA proprietara de mosii, care exploata 
pe iobagii romini si lua dijma si de la rominii ce nu erau pe mosiile ei». <«...Ro- 
minii au ajuns iobagi pe mosiile proprii, devenite acum mosii ale Bisericii Cato- 
lice. Asa, de exemp'u, jumatetea sudicé a Bihorului, locuitaé de romini, apartinea 
episcopului catolic din Oradea. La Cirta-Fagaras, in Maramures la Remeti, ca si 
in Banat — regiuni curat rominesti — iau fiint& mindstiri catolice, care stapi- 
neau mosii mari cu iobagi romini. Episcopii, staretii si clericii catolic! devin astfel 
stapini nu numai peste pamiaturi, c! si peste munca si viata iobagi’or. lobagii faceau: 
claca, diferite corvezi, plateau dari in bani si erau datori si dea a zecea parte 
din reco!ta lor (bucate, vin, miere, etc.) Bisericij Catolice. In p&artile locuite de 
sasi, dijma (a zecea parte) se dddea preotilor catolici sau comunei, In alte parti 
o luau episcopii, capitlul sau staretii». «Munca iobagilor si zeciuiala strinsa de la- 
toti taranii — indiferent ca erau catolici sau nu — (cel putin incepind cu secolul 
XIV) au imbogatit fari md&Asura Biserica Romano-Catolicé. Aceasta Biserica, la 
exploatarea iobagilor romini de pe mosiile ei, ad&uga si prigonirea lor pentru 
credinta ortodoxa la care tineau. De aceea cele mai multe rascoale ale taranilor 
iobagi au izbucnit pe mosiile Bisericii Catolice» ®). 

Nu e de mirare. Astfel de stdri de lucruri trebuiau s& pricinuiascé nemulftu- 
miri cari, uneori, dadeau in clocot, luind forme violente. Rasculatii dn 1277, de 
exemplu, au dat foc bisericii episcopiei romano-catolice din Alba Iulia. Greu trebuie- 
sa-i fi impresurat necazurile si cumplit ii va fi <asuprit» obda, dac& au ajuns- 
sa-si verse naduful at’ngindu-se de cele sfinte, cind ne gindim cu cit respect se 
apropie taranu! de realitatile religioase-bisericesti. Pe de alt& parte, stiut este ca 
marea rascoala taraneasca din 1437 a fost provocaté de m&surile neomenesti luate- 


6. Traian Belagscu, Romul Moldovan, Sofron Vlad, Spiridon Cindea, N'colae~ 
Mladin gi Iorgu D. Ivan: Cind fratii stat impreund. Sibiu 1956, p. 14 urm. 
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de Biserica Romano-CatolicA pentru stringerea unor dijme rdmase in restanta 
din pricina starilor de lucruri de atunci. Iat&A cum s-au petrecut ‘ucrurile 7): 

Ardealul suferise atunci de pe urma nd&vd&lirii turcilor. Din cauza aceasta, 
téranimea nu-si platise dijmele caitre Biserica Romano-CatolicA, vreme de trei ani 
de zile. Episcopul romano-catolic de Alba Iulia, Gheorghe Lepes, le ceru pe toate 
deodata si anume, nu in banii vechi, ci in moneda cea noud, cu valoare mai mare, 
emisé ‘de regele ungur Sigismund, care sprijinea pretentiile amintitului episcop. 
Taranii, sleiti economiceste si’ revoltati de pretentiile neomenesti ale lui Lepes, 
S-au opus. Atunci, acesta a trimis impotriva lor trupe armate, ca s&-i sileasca 
la platé. Pe de alt& parte, a dat ordin clerului in subordine s& refuze orice asis- 
tenta religioas& celor ce nu platesc. Taranii s-au revoltat. Razmerita, 
in comitatul de Alba de Jos; sub ferestrele episcopului feudal, a cuprins curind 
intreg Ardealul si o parte din Ungaria. Trebuie mentionat c& «nu s-au rdsculat 
aumai taranii romini — apasati si ca iobagi, si pentru religie — ci si t&ranii 
unguri, caci toti erau la fel de exploatati si de nobili si de Bisericd. Iat& cum 
arata taranii (unguri) pricina rdscoalei: Reverendul parintre intru Hristos, domnul 
Gh, Lepes, episcopul Transilvaniei, nevoind.s& string&a dijmele datorate lui de 
obstea ungurilor in d‘nari obigauiti de valoare mic&, le-a lAsat s& se adune la 
ei aproape trei ani, iar de curind a voit sa le stoarcé in moneda mare si grea, 
apasindu-i in chip vadit si cu nedreptate; pentru neplata acestor dijme au aruncat 
pe nedrept afurisanie, sub care afurisanie rudeniile lor, adica tatii si mamele 
fratii si surorile, fiii si fiicele si alte rude trectnd din aceasta lume fard primirea 
tainei impartasaniei si a celorlalte taine bisericesti, au fost ingropati in pd&mint 
in afara de biserica si de cimitir, cu sufletul plin de am&r&ciune si cu intristata 
durere. Apoi surorite si fiicele lor, imipotriva rinduielilor si ritului ce trebuie tinut 
in Sf. Bisericé romana si catolica, au fost cAasatorite sau maritate in chip cu totul 
-neob‘snuit fn Bisericé. La acestea s-au adaugat «<robia grea» in care ia aruncat 
domnii de pamint. De aceea s-au unit taran‘i romini cu tdranii unguri, ca sa cis- 
tige vechile libertati si s&A scape de robie>. | 

Rascoala a fost inabusita in singe, dupa ce rasculatii au repurtat o serie 
de biruinte. Nobilimea sAéseasc& si a incheiat (1437) «<Uniunea 
celor trei natiuni>» (Unio trium naticiuum), ca s& se apere —- in unire cu B:serica 
Romano-catolica —- impotriva iobagilor. Acestia, romini si unguri deopotrivdé, au 
fost dup& aceea si mai crunt asupriti, atit pe mosi‘le nemegesti, cit si pe cele 
ale Bisericii Romano-Catolice, fapt care a pricinuit —- cum era de asteptat — 
alte rascoale ale ndp&stuitilor impotriva imp‘latorilor lor. 

«In vreme ce Biserica Romano-Catolicd avea mosii intinse si era sustinuta 
si de st&pinire, Biserica Ortodoxa era Biserica poporuiui sarac si impilat, sdraca 
si prigonit&é si ea impreund cu poporul. Era, deci, firesc ca acest popor s& au aiba 
simpatii fata de catolicism si s& se lege sufleteste de Biserica Ortodoxa> §). 

* 

3 Dar rominii ortodocsi, mai ales cei din Ardeal au cunoscut papalitatea inca 
inainte de dezb:narea din 1698-1700, nu numai ca exploatatoare a muncii lor, 
pe latifundiile-i de tip feudal, ci si ca prigonitoare nemiloas& a credintei lor stra- 
mosesti, rdsdriteand. Vazind nu-i poate rupe prin amagiri de la sinul 
Ortodoxiei rdsdritene, papalitatea a recurs la forta sa de constringere a regilor 
<apostolici» maghiari, punindu-le in vedere, in scris sau prin legati papali, sa nu 
sufere pe «schismatici» in tara lor. 

In primdvara anului 1234, regele ungur Bela al IV-lea depunea juramint in 
fata lui Iacob Prenestrinus, imputernicitul special al papii de la Roma, c& se va 
«sili cu bund credint&é s& stirpeasci dup& putinta din tinuturile supuse stapinirii 
lui, precum si din acelea care cu ajutorul lui Dumnezeu vor fi supuse in viitor, 
pe toti ereticii si crestinii pe aceia care nu asculté de Biserica: 
Romei, dup& ritul oricdrei natiuni care nu este coatra credintei catolice, fi va sill 
si asculte de Biserica Romana» ®). 

Catre sfirsitul aceluiasi an 1234, papa Grigorie al IX-lea scria regelui Bela 
al IV-lea c&, precum a inteles, sint in tara lui niste oameni numiti valahi care 
nu ascult&é de episcopul catolic al cumanilor, ci de nigte ep'scopi ai grecilor schis- 


7. Dup& Constantin C. Giurescu: Istoria Rominilor, Bucuresti 1943, p. 200;. 
vezi si lucrarea: «<Cind fratii sint impreund», p. 15-16. 

8. «Cind fratii sint impreund», p. 16. 

9. I. Lupas: O. c. p. 19. 
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matici, primind de la acestia Sfintele Taine, Ca urmare, papa Grigorie al IX-lea 
fl indruma pe rege sa-gsi respecte jurdmintul de pr. neipe catolic, intorcindu-i pe 
romini la B.serice Romano-Catolicé. Scrisoarea papii are caracter de Somatie. Ea 
spune, textual: «Fiindc&é tu, ca principe catolic, ai fagaduit prin jurimint (praestito. 
iuramento promiseris) c& vei intoarce pe toti neascult&torii Bisericii Romane 
{catolice) aflatori in tara ta, la ascultarea acestei Biserici si ai fagaduit cu grai 
viu (viva voce promiseris) c& vei sti pe numitii «valahi>» ca s4 primeascd pe 
episcopul pe care-l va da lor Biserica Catolica, rugam agadar pe indltimea ta 
regalia, te facem bagadtor de seam&, te indemnam Si iti poruncim imtru iertarea 
pacatelor, cé deoarece nu ti se cuvine tie a tine in regatul tau astfel de schis- 
matici gi a lasa neimplinite ceie ce ai fagaduit, fiind acestea placute si lui Dum- 
nezeu $s: oamen.lor, sa te silesti cu tot dinadinsul a duce la indeplinire ceea ce a 
purces cu lauda din buzele tale, astfel ca prin aceasta sa piaci Regelui regilor (lui 
Dumnezeu) si noi s& putem— lAuda in Domnul cu laude vrednice zelul sincerita- 
tii tale» 19). 

Poporul romin cunostea papa.itatea prin ocrotitorii si sluj-torii ei. Ca acestia 
faceau totul spre a deveni impopulari si odiosi, am ardtat mai sus. Au fost gi 
papi care si-au dat seama ca exploatarea crunta la care erau supusi tdranii din 
aceste parti ale cont nentului de catre bisericanii romano-catolici, nu era de natura 
si atraga pe nimeni in sinul Bisericii apusene. Astfel papa Ioan al XXII-lea, in 
1328, indruma pe arhiepiscopii, episcopii, stareti de mindstiri si pe toti ceilalti 
cler:ci din cuprinsul regatului ungar, s& procedeze mai blind cu stringerea dijmelor 
de la cuma‘nii, rominii («va-.ahii>), slavii s: alti «necredinciosi» care ‘au imbratisat 
credinta Bisercii, apusene, spre qa nu-i indeparta de ea prin- prea marea lor as- 
prime. «Caci voi — spune papa — dup& ce a fost cu putinta a converti pe citiva 
(aliquos) dintre cumani, valahi si slavi si alti necredinciosi, cu ajutorul lui Dum- 
nezeu, la cred nta catolica. de la astfe: de convertiti si oameni noi im zisa credinta 
catolic&, pretindeti si stoarceti dijmele intregi in mod prea aspru, din care 
pricina neofitii si cei astfel convertiti, findc& inainte de convertirea lor nu aveau 
obiceiul s& plAateasc& d‘jme, waeori zic ca sint poftiti a primi credinta catolica 
numai ca sad-si dea preotilor aver-‘e lor si multi, care s-ar converti bucuros la acea- 
sti credinté, din motivu! ardtat se retrag de la o asemenea convertire» 11). 

Scrisoarea papii Ioan al XXIlI-lea, printre altele, ofer&é o informatie pre- 
tioasa, care lq rindul ei, descopera o contradictie in textul acestui document. In- 
formatia priveste ecoul pe care-l avea atunci actiunea de catolicizare a populatiilor 
existente atwaci in aceste regiuni ecou cu desavirsire nefavorabil: numai citiva 
(aliquos) dintre-cumani, romini gi slavi si alte specii de «necredinciosi» s-au ldsat 
amagiti de propaganda catolic:zanta, dindu-si curind seama de cursa in care au 
cazut si poftind s& se lepede de pasu! facut. Contradictia zace in aceasta informa- 
tie, pe de o parte, si afirmatia din scrisoarea papii c& «multi s-ar converti bucu- 
ros» la cred‘nta apuseana, n-ar fi impuse de bisericanii papali, Papa 
ins&i nu recomandd suprimare dijmelor, ci numi imblinzirea procedurii de «stoar- 
cere» a lor. Adevarul este cA ori se converteau la romano-catolicism, ori nu, aceste 
popoare tot plateau dijme domnilor de pamint, iar din ele se infruptau si membrii 
clerului romano-catolic, direct sau pe ocolite. Aceeasi scrisoare afirma indirect, 
-preotii de «lege» rasariteana, de care cumanii, rominii, slavii si ceilalfi «ne- 
credinciosi» erau solicitati s&4 se desparta, nu beneficiau de astfel de dijme, stoarse 


10. «Nos Bela, Dei gratia Rex Ungariae, universis praesentis litteras inspec- 
turis facimus me'ntfestum, quod ad petitionem Venerab‘lis patris domini Iacobi 
Prenestrini, ecclecti apostolicae sedis Legati, in ips'us praesentia et plurimorum 
altorum jurav’'mus ad sancta, Dei evangelia, quod, de terris nostrae jurisdictioni su- 
biectis, et quae in futurum, dante Domino, subicientur, universos hereticos... et 
falsos christianos de terris nostris bona fide studebimus pro viribus extirpare. Et 
eos, qui Romanae ecclesiae in terra nostra sunt inobedientes, juxta ritum unius 
cuiuscumque nationis, qui non st contra fidem catholicam, compellemus obedire 
Romanae eccles‘ae». Aug. Theiner: Vetera Monumenta historica Hungariam Sacram 
illustrantia. Romae, Typis Vaticanis 1859, tom. I, p. 124, citat la I. Lupas: O. ¢., 
p. 20, nota 1. 

11. «...interdum asserunt, quod ad fidem catholicam praedictam assumendam 
ex eo invitatur ut dent clericis bona sua, et multi, qui ad fidem ipsam libenter 
converterentur a conversione huiusmodi propterea retrahuntur». Theiner: O. c., 
p. 519, citat la I. Lupas: O. c., p. 21, nota 1. 
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din sudoarea poporului. Dimpotrivad, le plAteau si ei, in rind cu iobagii, acelorasi 
feudali’ hrapdareti. 

Episcopatul romano-catolic a luat ins& si pe cont propriu unele mAsuri same- - 
volnice, in scopul inlesnirii actiunii de catolicizare a bastinasilor ardeleni. Astfel_ 
intr-un sinod pe care l-a tinut la Buda, in anul 1279, acesta a hotadrit ca preo- 
tilor schismatici (de lege rasdriteana) le este oprit a sdvirsi sfintele slujbe dum- 
nezeiesti, a zidi biserici, capele (paraclise) sau alte case sfinte, iar credinciosilor 
lor li s-a interzis s& ia parte Ja astfel de slujbe sau s& intre im astfel de biserici 
si capele. La nevoie, preotii ortodocsi aveau sa fie opriti cu puterea de la savirsirea 
sfintelor slujbe. 

Hotaririe abuzive de specia aceasta, pentru regii «apostolici>» maghiari erau 
lege: simpli executanti ai vrerilor papale, ei procedau in consecintaé. Regele Lu- 
dovic cel Mare, de pild& in 1366, a poruncit slujbasilor sai din partile banatene, 
sa prinda pe toti preotii «schismatici», cu sotiile, copiii si averile lor cu tot, gi 
sai-i duc&d inaintea comitelui Benedict. Acesta, potrivit instructiunilor ce le avea 
de la rege, i-a alungat din tard. In locul preotilor ortodocsi,. regele le-a trimis 
rominilor clerici romano-catolici. Cu acestia, ins4, rominii nu se puteau intelege 
si nu se potriveau in «obiceiuri>, asa c4-i ocoleau in tot chipul. Alt rege ungur. 
Sigismund, ameninta in 1428 c& cine isi boteaz& pruncii la preotii «schismatici», 
isi pierde mosia, iar preotii botezatori aveau sa fie despuiati de averile lor. Dato- 
rita acestor mAsuri drastice, unii dintre rominii instariti — nobili si juzi (cnezi) — 
gi-au p&rdsit credinta din strdbuni, trecind la romano-catolici, ca sa nu-si p arda 
averile. Grosul poporului a ramas, ins&,“statornic in credinta ortodoxd, cu toate 
prigoanele prdvdlite asupra lui de oamenii papalitatii si, apoi, de principii calvini 
ai Ardealului, in veacurile urmatoare 12). 

Dupa indbusirea rascoalei taranilor romini si unguri din 1437, la 2 februarie 
1438 cele trei natiuni au tinut la Turda o adunare, in cursul careia au intarit «uniu- 
nea» lor si au suspendat dreptul stravechi al iobagilor de a se putea stramuta 
de pe mosia unor «<domni» neomenosi pe a altora mai cumsecade. ~ 

Regele Ungariei Matias Corvinul, romin de origina, a adus o usurare vre- 
melnicé a soartei napdstuitilor tarani iobagi pe mosiile memesesti si bisericesti, re- 
dindu-le dreptul de a se muta de la un stapin la altul, Legea din 1468 stabilea cele 
ce urmeezza: «In ce priveste mutarea iobagilor de la un st&dpin la altul, s& se ur- 
meze dupa legea cea veche a tarii, astfel ca proprietarii cei mari, ca si cei mici, 
s& fie datori a da slobozenie iobagilor dac& acestia vreau s& se mute pe alta 
mosie. Si daca nu s-ar invoi sa-i lase, atunci comitii supremi s&-i sileasc& pe ne- 
mesi in mod obisnuit». Regele a premers cu exemplu, faté de iobagii de pe mosiile | 
sale. Documentele vremii afirma c& aceast&A madsur& generoas&A a avut un ecou 
deosebit: pe regele Matias il preamarira «tdranii cu coarnele plugului, militarii 
cu arma in mina, cintaretii pe la ospete si multimea poporului adunat cu orice 
prilej» 13). 

Usurarea aceasta n-a tinut mult. Domnij de p&mint nu se putesu lecui de 
vechile lor naravuri. Taranii, ne mai putind suferi impilarile, s-au revoltat din nou, 
in 1514, sub conducerea lui Gheorghe Doja. 

Dupa inabusirea acestei rascoale, prin «Tripartitul lui Stefan Verbdéczi», 
faranii iobagi au fost osinditi la serbie neconditionata si vesnic&é (mera et perpetua 
servitute) «ca s& fie de pomenire si de groaz&i pentru toatd viitorimea soarta 
iobagilor care indraznesc se rascoale impotriva domnilor lor». «Tripartitub, 
in paragraful 24, interzicea regelui s& mai numeascd vreodata episcop sau mitro- 
polit dn vité de térani, iar daca totusi s-ar fi intimplat ca vreun astfel de om s& 
ajunga episcop, nimeni sa nu fie obligat a-i plati dijma. 

Dupa dezastrul de la Mohaci, care adusese asupra Ungariei iataganul tur- 
cese, dieta nemeseasca din 1547 -—- interpretind acel dezastru ca efect al miniei 
lui Dumnezeu, — revarsata asupra impilatorilor, pentru fara-de-legile lor —, le-a 
dat iarasi iobagilor dreptul de a se putea muta de pe o mosie pe alta. Dar dupa 
abia un an, taranii au fost din nou legati de glie, cu motivarea cA folosindu-se de 
legea din 1547, ei Se mutau cu totii pe teritoriul turcesc, iar mosiile nemesilor 
ramineau faré brate de munc&é. «Dovada ca bietul popor se simtea mai bine sub 


12. Mai pe larg la I. Lupas: O. c., p. 21-22. 
13. Acelasi, p. 49. 
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stipinirea turceascd, decit sub write si stipinirea nemiloas& a nobililor», spune unul. 
din istoriografii nostri 14). 

| S-au mai facut si dup& aceea umele incerciri de usurare pe cale de lege 
(de exemplu dieta din Turda, la 1564, si apoi de c&tre Mihai Vitcazul, in cursul 
scurtei sale domnii asupra Ardealului) a sortii taranilor iobagi, dar aceastea S-au- 
dovedit ineficace deoarece domnii de pamint nu se tineau de cuvint. 

Doudi am&nunte sint de retinut indeosebi din istoria acestor vremi de ami- 
raciune, Intfiul priveste solidaritatea in suferint&a a preotilor ortodocsi cu credin- 
ciosii lor iobagi. <Aproape tot asa de grea era si soarta preotilor romin!, ca si a 
taranilor. Pe cind preotii altor neamuri se bucurau de scutinte si favoruri in-. 
semnate din partea statului, putind s&A duc& un trai tihnit si s&-si indeplineasc& 
inalta lor chemare duhovniceasca, preotii romimi erau siliti s&A indure toate lipsu- 
rile si asupririle in rind cu credinciosii lor. Adeseori se repetau poruncile mai 
inalte, ca ei s& fie alungati de prin sate si despuiati de avutul lor. Dn partea 
dregatorilor, in loc de sprijin si ocrotire, intimpinau cuvinte de mustrare si bat- 
jocuraé. Astfel ei au ramas avizdti numai la darul de bun& voie al crediuciosilor, 
impartind cu ei frateste zilele cele multe de durere si putinele clipe de bucurie. 
Poporul vazind preotii s&i arind, semanind secerind, tre‘erind si lucrind orice 
lucru greu in rind cu ceilalti romini, @ prins a-i iubi din ce in ce mai mult, 
a le asculta cuvintul si a le urma sfatul. Astfel s-a infiripat o legatur& intima, 
trainica si folositoare intre preoti si poporenii lor, deopotriva de umiliti si unii 
si altii. Pe timpul principilor ardeleni li se spunea doar apriat c& ei nci nu sint 
socotiti ca niste cetateni ai Ardealului, ci numai ca niste venetici (tolerati), sufe- 
riti aici dupa bunul plac al scan ta si al domilor (usque ad beneplacitum 
principis et regnicolarum) 15). 

Al doilea amanunt care trebuie retinut, priveste  pozitia /Bisericii Romano- 
Catolice fat&é de aceste neomenoase stari de lucruri. Ocirmuitorii ei nu apar direct 
in evenimentele si masurile ce se iau impotriva iobagilor, in aceste vremuri intu- 
mecate. dar un lucru e sigur, si anume ca feudalii papali culegeau beneficiile- 
im pildrii iobagilor in rind cu ceilalti domni de pdamint. Facut-a careva din ei un 
gest de solidarizare cu victimele acestor madsuri de nesocotire a valorii si demni- 
tatii omului, in numele invataturii crestine pe care pretindeau ca o propovaduiesc 
fara gres, in exclusivitate chiar? Nu! Dimpotrivaé, au fost partasi cu nemesii la 
exploatarea muncii celor mai napastuiti oameni de pe suprafata continentului nostru., 
Fastul seniorial al curtilor lor, strdlucirea ospetelor lor, belsugul camarilor lor era 
intretinut de vilaga si sudoarea taranilor legati de glie pe latifundiile ec'esiastice, 
isi trageau puterea din munci istovitoare a bratelor lor trudite. Romini si unguri 
deopotriva, acesti iobagi traiau — ca si sclavii antichitatii —- numai pentru ca sa 
ingrase, s® alimenteze si sa desfateze trinddvia stdpinilor lor. Ce-i de mirare ca 
obida ii facea s& puma mina pe topor, pe furcd sau pe si sa pedepseasca 
asa cum numai masele exploatate stiu pedepsi trufia parazitilor ce le sug singele 
strop cu strop? 

Ivirea protestantismului si infiltrarea lui in Ungaria si Ardeal curma pentru 
o vreme hamesitele pofte de dominatie universalé ale papalitatii, firii s& usureze 
vizibil soarta grea a iobagilor. Principii calvini ai Ardealului elimin&d Biserica. 
Romano-Catolica din competitia pentru cistigarea sufletelor rominilor la alta 
credinta. 

La sfirsitul veacului al XVII-lea, prin intrarea Ardealului in stadpinirea casei 
domniteare de Habsburg, i se creeazi Hisericii Romano-Catolice conditii cel putin 
tot atit de prielnice ofensivei ei de catolicizare fortata in rindurile rominilor, ca 
si pe vremea regilor <apostolici» ai Ungariei. 

AmA&nuntele uneltirilor care au dus la «unirea> cu Roma papala a unei parti 
a rominilor ardeleni, se cumosc. Cunoscute sint si viforele protestelor populare im- 
potriva <tridaniei> lui Atanasie Anghel si a protopopilor care l-au urmat pe calea 
rusinoasé a apostasiei confesionale si nationale. Amara a fost si deceptia celor ce 
lasindu-se amagiti de fagaduielile papale si imperiale, au constat ca «<blidul» pen-. 
tru care-si vinduser& sufletele, n-avea nici m&car linte im el. 

Asupra celor rimasi statornici in alipirea lor fati de Legea ortodoxd rasa- 
ritean&, au fost pr&v&lite ocdri si prigoane s&lbatice. Papalitatea jubila, b‘necu- 
vinta fermitatea bratului habsburgic care lovea in fiinta moastra religioasa si. 


Acelasi, p. 51. 
15. Acelasi, p. 52-53. 
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nationalé iar unii episcopi uniti, agchii din acelagi butuc apds&tor, nu conteneau 
s& cear&é m&suri si mai energice din partea aparatului de stat pentru domesticirea 
«schismaticilor>. Poporul a rabdat — era dedat cu astfel de silnicii — dar nu si-a 
incovoiat grumazul. Lipsit de o ierarhie bisericeasc&i proprie, aproape un veac 
«satul» s-a luat la trinta cu <impdratul». Suferintele au fost de neinchipuit, Catedrala 
reintregirii bisericesti de la Alba Iulia, ocroteste astazi in locuri rezervate icoa- 
nelor sf ntilor, chipuri de osirduitori ai dreptei credinte, intrati in calendar, pentru 
~osird’'a impinsé pina la jertfa suprema& cu care au infruntat izbelistile acelor vre- 
muri de pomina 16). Veacul al XVIII-lea ramine inscris cu litere de lacrimi gi 
singe, in istoria Bisericii ardelene, ca veacul luptelor pentru spulberarea inrobirii 
bisericesti pe care puternicii vremii ne-au impus-o prin intrig& gi sil417). Veacul 
‘acesta acuza prin toti porii mdaretiilor si amardciunilor sale pe principalul vinovat 
de cele intimplate: papalitatea. ‘ | 

Marele ‘nostru Mihail Eminescu a intuit cum nu se poate mai bine oamenii 
si imprejurarile care favorizau actiuni dubioase de specia celor de la 1698-1700. 

«Austria (Sscil.: monarhia habsburgic&) exista prin discordia popoarelor sale. 
Pentru a le tine vesnic l'pite si vesnic im discordie, avea nevoie de un element 
‘international, fara patrie proprie, fara nationalitate, fara limba, de un element care 
sa fie acasaé in T’rol ca si in Boemia, in Galitia ca si in Transilvania. Acest om 
pur cosmopolit per exceleatiam gq fost pentru ambitioasa cas& (de Austria) preotul 
catolic. Ne avind familie, cAaci era neinsurat; me avind limba, cAci fimba sa era o 
Jimba& moarta (cea lat'n4); neavind patrie, cAci patria sa este acolo unde-l trimite 
eclesia; neavind rege, caci regele sAu este Pontifex maximus (Papa), acest ele- 
ment incerca sé unifice Austria prin religie. Pe ling&é acest element s-a mai format 
inca unul hibrid si stingaci, cu o fizionom‘e fatalA: beamterul (functionarul) 
austriac» 18). 

Cuvintele de aur! Ele def.nesc o stare de lucruri care se repeta cu regularitate 
aco:o unde papalitatea socoteste ca are interese de aparat. 

In veacul XIX, papalitatea isi numara prozelitii. Constata ca sint putini. Ei 
au trebuinta de sprijin, ca s4 poata rezjsta tentatiilor — pornite chiar din rindu- 
rile rominilor unit: — de-a se lepada de obedienta fagaduita papii la 1698-1700. 

Sprijinul trebu:ncios se oferd, tainic si insistent, dupa metodele brevetate ale 
Vaticanu‘ui: unit:i trebuiau catolicizati, rezervele facute, prevazadtor, de tranzac- 
tionistii de la 1698-1700, era momentul potrivit s& fie date uitarii. Pentru aceasta, 
‘ttrebuiau oameni de incredere in jurul scaunelor vladicesti unite din Ardeal — si mai 
‘virtos in aceste scaune. Cartea «Cind fratii sint impreundy, recent editata la Sibiu, 
evocé amadnuntit si exact (p. 101 urm. mamnevrele papalitatii si ale agentilor ei 
local! in scopul reusitei planului de catolicizare a uniatiei. Aceeasi carte pomeneste 
cu euvenita cinste pe fruntasii bisericii unite din acea vreme, care au rezistat pla- 
nului mentionat, luptind pentru p&strarea neschimbataé a legii stramosesti (p. 138 
urm,.), Cu ce sorti de izbind&i? Cu sorti minimi, aceasta este pairerea noastra. Ea 
se intemeiaz& pe incercadrile — partial izbutite — de-a introduce in cultu] fostei 
biserici unite inovatii si practici catolicizante. 

* 

Se pdrea c& imprejurdrile care au urmat primului r&ézbo: mondial, vor fa- 
vor'za lecuirea rdAnii deschise la 1698-1700. Masele populare, de ambele rituri, 
doreau infaptuirea acestei reparatii. In 1918, ca si la 1848, ele si-au exprimat 


16. La 21 octombrie 1955 in Catedrala Re‘mtregirii Bisericesti din Alba Lulia, 
un sobor de Ierarhi, in frunte cu I. P. S. Mitropolit Vasile al Banatului, din incre- 
dintarea Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, a procedat la proclamarea 
solemn& a canonizdrii acestor mucenici ai dreptei credinte ortodoxe rasaritene 
(Cuviosii M&rturisitori Visarion Sarai si Sofronie de la Cioara si Sfintul Mucenic 
taran Oprea Miclius din S&ligtea Sibiului). 

17. Lucrarea prof. Silviu Dragomir: Istoria desrobirii religioase a rominilor 
din Ardeal in secolul XVIII; Sibiu, vol. I, 1920, vol, II, 1930, expune documentat 
si cuceritor aceste lupte. Istoriografii uniti nu au suflat un cuvint despre aceasta 
carte semn lAmurit c& ea a redus la t&cere orice inclindri de-a minimaliza amploa- 
rea gi intensitatea, rezistentei, populare impotriva unirii cu Roma papala. | 

18. Mihai) Eminescu: Scrieri politice. Ed. IV, (D. Murarasu), Craiova, 
p. 120-121. 
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vointa in acest sens. Nu s-a tinut seam& de ea. Cunoastem pr'cinile: pactizarea 
unora din oamenii politici de altadat&é cu Vaticanul slabiciunea altora, lipsa de 
demnitate si de constiint& nationalA a atitor garnituri guver'aamentale iesite din 
cluburile partidelor istorice si, mai ales, sprijinul discret, dar hotadritor, pe care 
biserica romano-catolicdé {il afla la palatul regal, in exercit ul prerogativelor ei de 
«superintendent» si garant al uniatiei. 

Nici un reprog nu se poate face Bisericii ortodoxe, iupta ei pentru refacerea 
unitatii bisericesti a rominilor ardeleni fiind tot timpul la indltimea m&Azuintelor 
obstesti de curmare a pagubitoarei «deschiliniri» pe care a urzit-o si savirsit-o 
coalitia iezuito-habsburgica. Episcopatul ortodox ardelean, sprijin’t de ceilalti mem- 
brii ai Sfintului Sinod, pe cidile indicate de situatie desfisura stradanii remarcabile 
pentru curmarea <imparecherilor» dintre noi. Neuitate vor pentru dea- 
pururi; prin forta, masivitatea si sen‘nAtatea lor, mai ales titaniceie intervent’i ale 
Mitropolitului Nicolae Balan in viltoarea luptelor duse pentru unitatea legii stra- 
mosesti, la tribuna senatului de alt& datd, in congresele preotimi’, la sesiunile 
Sfzatului Sinod si prin organele de pres& ale Eparhiilor ardelene. Discutiile purtate 
in jurul Constitutiei din 1923, in jurul legii de un'‘ficare a organizatiei bisericesti 
(1925) a legii pentru regimul genera! al cuitelor din Rominia (1928) si cu pr lejul 
ratificaérii Concordatului cu Vaticanul (1929), au dovedit c& ap&rarea intereselor 
noastre bisericesti fata de ofensiva papald, se afla in miini viguroase 1%). Dar, ia- 
tocmai ca in legenda Mesterului Manole, ceea ce ziua se z dea, noaptea se surpa, 


prin interventiile laturalnice ale oamenilor Vaticanului din tara noastra. 


Cred ncios‘i uaiti din Ardeal, in frunte cu majoritatea preofilor lor, fo'‘osin- 
du-se de conditiile de libertate religioas&é si de constiint&a create si asigurate de 
regimul de democratie popularé al Republici noastre si-au inteles dator:a gi in 
toamna anului 1948 s-au intors «acasi». Ei stiau ci acesstéi «casi» este a lor 
in aceeasi masura in care este si a vechilor ortodocsi. Ei nu s-au simtit nicicind 
altfel decit una in cred at& cu fratii lor 2°). 

Reactia papalitatii fata de actul sAvirsit, a fost prompt&. Pe toate iungimile 
de undd si de coloane de ziare aservite scopurilor ei, prin c&arti si brosuri, pr'n 
elemente indoie!nice din rindurile emigrantilor si pe alte c&i, care de care ma‘ 
originale, ea s-a n&pustit asupra fAuritorilor actului reintregirii noastre bisericesti, 
acoperindu-i de ocdri, de insu‘te, de calomnii si amenintari. 

Nu avem nimic de imp&artit cu biserica romano-catolica. Pasnici si b:ne- 
voitori, colaboram cu ea in toate actiunile de folos obstesc. 

Dar silniciilor papalitatii mu ne plecim. Ceea ce s-a facut e bun facut. Ce-! 
al nostru, pdstrim si dezvoltam, nu cedam nimic din el si, la nevoie, il aparam 
cu toata osirdia. 

Au trecut vremurile de umiliri si ne-a ‘fost de-ajums. Odinioara, am biruit— 
prin rAabdare indelungd, nelimitaté. Acum_ sub adierile vremuri'or noi, am ridicat 
fruntea si nu vom mai ingadui impilatoriilor de alta data sé ne-o prabuseasca din 
nou in pulberea umilirilor. \° 
Pr. Prof. GRIGORIE MARCU 


19. Vezi discursurile parlamentare ale M'tropolitului Nicolae 
in lucrarea: Biserica si Viata, Sibiu 1947, p. 57-220. 

20. Vezi prefata I.P.S. Mitropolit Tustin al Ardealului la lucrareq «Cind fratii 
sint impreuné> p. X1-XII: <La 21 octombrie 1948 rdspunzind chemdrii Prea Fe- 
ricitului Patriarh Justinian si pururea pomenitului Mitropolit Nicolae Balan, preotii 
si credinciosii romini din Ardeal coborind din cele douad strani si-au stias frateste 
miinile in fata aceluiasi altar a) Bisericii ortodoxe strdmosesti». (Sublinierea ne 
apartine. Ea releveazd ineditul acestei fericite formuldri a unei de con- 
f-rmata de oameni si situatii din trecut si din vremurile noastre). 
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-CONFERINTA DE LA LAMBETH DIN 1958 
SI BISERICA ORTODOXA *) 


In anul 1958 se va intruni la Lambeth Palace (Londra) conferinta episco- 
pilor anglicani din toata lumea, al caror numé&r trece de tre: sute. Prin importanta 
ei, mai ales in imprejurdrile actuale, aceasta conferint&é ‘atereseazi si ce-elalte 
Biserici, in deosebi Biserica Ortodoxa, care a si fost invitata prin Patriarhia Ecu- 
men:caé s& trimita delegati la Lambeth, pentru a lua parte la festivitdti si a 
discuta in particular raporturile dintre cele doud Biserici. Patriarhia Ecumen'caé a 
instiintat despre aceasta Patriarhia de Moscova si celelalte Biserici, al cdror ras- 
puns il asteapta. Speram ca particip2rea Bisericii Ortodoxe va fi cunoscuta inainte 
de intrunirea conferintei. Intre timp, in Biserica Anglicana se lucreaza la prega- 
tirea temelor care vor fi puse in discutia conferintei si care vor fi mentionate 
mai. jos, 

Conferintele pan-anglicane de la Lambeth Palace au caracter quas'-sinoda! 
si o istorie de aproape un secol, Prima s-a tinut la 1867, urmata de altele, cam 
din zece in zece ani, afara de perioadele de razboi1!). Adunarea episcopalAé de la 
Lambeth discut&é problemele mai importante si ia hotdriri privitoare la Biserica 
Anglicana. Mai insemate au fost cele tinute la 1888 (III), 1920 (IV) si 1930 (VII). 
La aceasta din urma au participat 308 episcopi, dntre care treisprezece cu titlul de 
arhiepiscop, in frunte cu arhiepiscopul de Canterbury, primatul Angliei, care 
prezideaza conferinta. 

Biserica Ortodox4 a fost de la inceput interesata la lucrarile si hotaririle 
conferintelor de la Lambeth. Inc& de la cea dintii s-a exprimat in conferinta do- 
rinta de unire cu Biserica Ortodoxa, cdreia ii erau favorabili puseystii si r-tua- 
listii 2), adici ramura angilicani Biserica Inalt&a (High Church). Teologul 
german fost protestant J. Overbeck, trecut la OrfOdoxie, a sustinut infiintarea 
unei Biserici ortodoxe occidentale. In America se formase de la 1865 un Comitet 
anglo-american, care lucra pentru unirea cu Biserica Ortodoxa. La propunerea lui 
J. Overbeck, un num&r de anglicani au semnat cereri de unire cu B'serica Orto- 
dox4, care au fost trimise la 1867 si 1869 sinodului Bisericii Ruse. Important este 
c& inc& de la inceputul conferintelor de la Lambeth s-a creat in Anglia o atmos. 
feri favorabila Bisericii Ortodoxe si unirii cu ea Faptul este cu atit mai iate- 


*) Bibliografie: Georges Coo‘ea, L’Anglicanisme daujourd’hui (Bibliothéque 
catholique des Sciences religieuses). Paris 1932. André Paul, L’unité chrétienne 
Schismes et rapprochements. (Coll Christianisme). Paris 1930, p. 284-372. Ioan 
N. Karmiris, Ortodoxie si Protestantism, t. I, Atena 1937 (a se vedea recenzia din 
revista Biserica Ortodox& Romina, sept.-oct. 1938). Lambeth Conference 1930. En- 
cyclical Letter from the bishops with the resolutions and reports, Londra — H. A. 
Hodges Anglicanism and Orthodoxy. A Study in Diatectical Churchmenship. Lon- 
dra 1955. M.-J. Congar, Chrétiens désunis-Principes d’un <oecum‘nisme» catho- 
lique (col, Unam Sanctam, 1). Paris 1937, p. 183-247, 371-380. 

1. Conferintele de la Lambeth s-au tinut: I, 1867 cu 76 de episcop'; II, 1878 
cu 100 de episcopi; III, 1888 cu 145 de episcopi; IV, 1897 cu 194 de episcop:; V, 
1908 cu 242 de episcopi; VI, 1920 cu 252 de episcop’; VII, 1930 cu 308 de episcopi; 
VIII, 1948. 

2. Partizani ai Misc&rii religioase de la Oxford (incepute la 1833), in care 
s-a distins — aldturi de Newman si Manning — profesorul Edward Pusey (1800- 
1882). Ritualistii voiau restaurarea vechiului cult divin solemn, introducerea méar- 
turisirii pacatelor, a venerdrii sfintilor, a monzhismului, a celibatului preotesc gi 
a unor sarbatori catolice. 
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resant, cu cit dupa M’scarea de la Oxford era puternic in Anglia curentul cato- 
licizant, sustinut de Newman (1801-1890), si de Manning (1802-1892), trecuti 
la Biserica Romano. Catolicaé, primul fa 1845, al doilea la 1851. Desi Biserica An- 
glicana nu este de tendinta unitara, in ea ‘deoseb:ndu-se trei ramuri — Biserica 
Inalta (High Church), Biserica Larg& (Broad Church) gi Biserica de Jos (Low 
Church), — interesul pentru Biserica Ortodox& s-a mentinut si se mentine, ba 
chiar a crescut, dator'ta tratativelor duse cu ortodocsii .si participdrii acestora la 
Miscarea Ecumenica, in care este foarte importanta actiunea si inffuenta Bisericii 
Anglicane, 

Confer nta de la Lambeth din 1888 a stabilit o baz&i minimal& de acord 
pentru discutiile cu ortodocsii. Conferinta de la 1897 a cerut s& se duc& tratative 
de unire cu Biserica Ortodoxa si a ales o comisie care s& se ocupe cu aceasta. 
La 1898, episcopul Wordsworth de Salisbury a facut o vizita patriarhului ecu- 
menic, cu care a discutat chestiunea unirii Bisericii Anmglicane gi Bisericii Or- 
todoxe, in vederea unui inceput de intercomuniune. Din partea anglicanilor se 
cerea s& se recunoascaé botezul ang*ican si se acorde de c&atre preotii ortodocsi 
Sfinta Euharistie anglicanilor muribunzi, lpsiti de preotul lor. Aceast& propunere 
a fost repetat&é in scris de ca&tre arhiepiscopul de Canterbury c&tre patriarhul 
ecumenic, adaugind asigurarea ca prezelitismul va inceta, precum si dorinta de a 
se face schimb de vizite de clerici angficani si ortodocsi, la Constantinopole gi 
la Londra, cu prilejul s&rbator‘lor mri, si de a-si comunica evenimentele si schim- 
barile mai insemnate. De la 1899 a inceput corespondenta regulataé intre Canter- 
bury si Constantinopole. O comisie anglo-ortodoxa a discutat deosebirle dintre 
cele doud Biserici si a intocmit wn formuler ca baz&i a discutiilor. La 1902 s-a 
propus patriarhulu! ecumenic intercomun'unea in Sfintele Taine (Botez si Euha- 

e); patriarhul ecumenic a cerut atunci pdarerea celorlalte Biserici Ortodoxe 
autocefale asupra raporturilor cu anglicanii. Toate si-au exprimat dorinta comu- 
niunii amicale si eventual a unirii. 

A cincia confer'nt& de la Lambeth .(1808) s-a ocupat de asemenea cu pro- 
blema raporturilor cu Biserica Ortodoxa, exprimind dorinta ca aceste raporturi 
sai fie mai strinse, si a facut propuneri privitoare la intercomuniune, cu recipro. 
citate, si la infiintareqa unui com‘tet permanent, care s& se ocupe cu raporturile 
anglo-ortodoxe. In timpul primului razboi mondie!, la 1916, s-a infiintat la Londra 
«Uniunea Bisericilor Anglicana si Ortodoxa de Rasarit» (Anglican and Heastern 
Orthodox Churches U'nion), devenita apoi «Asociat'a Angilicandé si (An- 
glican and Eastern Assoc'ation). Alianta politica in r&zboi, cu state ortodoxe ca 
Rusia, Rominia, Serb'a, Grecia, a favorizat apropierea intre anglicani si ortodocsi, 
manifest:t& prin vizite, discutii si ajutoare materiave. Discutiile s-au reluat dupa 
razboi, cind s-a gi ajuns la unele hotariri gi rezultate pozitive. La 1919 s-a infiintat 
un Comitét pentru Bisericile Orientale (Eastern Churches Committee). 

Enciclica adresataéa tuturor Bisericilor din lumé de mitropolitul Dorothei ai 
Brusei, ca loctiitor de patriarh de Constant:nopole, in scopul unei actiuni crestine 
generale de apropiere a Biseric‘lor (ianuarie 1920), a trezit un mare interes ‘mn 
Biserica Anglicané. In martie 1920, Arhiepiscopul de Canterbury a invitat pe 
loctitorul de patriarh ecumenic s& v'na cu wn numéar de ierarhi la conferinta de 
la Lambeth (iulie 1920), ca s& ia contact cu episcopatul anglican, Totodata, un 
acord privitor ‘a conditiunile unei uniri mai largi, care pe lingaé ortodocsi si angli- 
cani avea in vedere si pe vechii catolici si pe armeni, era semnat pentru ortodocsi 
de mitropolitul Dorothei, loctiitorul de patr'arh ecumenic, si de mitropolitul Me- 
letie Metaxakis al Atenei. 

La conferinta de la Lambeth d'n acel an s-a prezentat o delegatie a Pa- 
triarhiei de Constantinopole. compus& din mitropolitul de Didimotihon Filaret 
Vafidis, unul din ierarhii mai invdtati ai Patriarhatului, profesorul P. Comninos 
de la Scoala TeologicAa din Halki, arhimendritul Pagonis si preotul Calinic, supe- 
riori ai comunitatilor grecesti din Londra si Manchester, Delegatia a fost primita 
solemn in sedinté plenard si a avut in timpul sederii sale in Anglia intrevederi 

cu Eastern Churches Committee, cautindu-se s& se l&Amureasca bine pozitiile 
teologice ale celor douad parti. 

Un fapt important in istoria legdturilor dintre ortodocsi si anglicani a fost 
vizita facut&a de mitropolitul Meletie al Atenei, insotit de profesorii arhimandrit 
Hrysostomos Papadopoulos si Amilcar S. Alivizatos, in Anglia si America (1920), . 
care au discutat cu anglicanii 1a Oxford si la New York deosebirile mai insemnate 
dintre cele doud Biserici. Cu unele rezerve, clerieii si teologii anglicani s-au apro- 
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piat de punctul de vedere ortodox sau chiar l-au recunoscut. Dup& zceasta v‘zitd, — 
mitropol tul Atenei a primit ua memoriu semnat de 120 episcopi anglicani si 
altu! semnat de 5000 de preoti, care isi exprimau dor’nta de «a se face unirea 
intre Biserica si Biserica Ortodoxa. 

In anul 1921, 0 comisie anglicanad a formulat tre’sprezece conditiuni ale 
comuniunii cu ortodocsii in Sfratele Taine. In anul urméator, ilustrul si invdtatul 
€piscop de Oxford, Charfes Gore, a inminat’ patriarhului ecumenic Meletie, fostul 
m tropolit el Atenei, o declaratie favorabil4 unirii, precum si declaratia a cinci 
mii de preoti anglican', care se arAtau gata s& primeascd unirea cu Biserica Orto- 
doxa. Pe baza unui studiu intocmit de profesorul P. Comninos, ‘a urma discutiilor 
de lz Lambeth, fatriarhul Meletie a recunoscut ‘a 1922 validitatea hirotoniilor 
angl:cane. Patriarhia Ierusalimului si Biserica Ciprului au recunoscut-o de ase- 
menea (1923). | 

La conferinta de la Lambeth din anul 1930 a participat o delegatie ortodoxa 
mai numeroasd, in fruate cu patriarhul Me‘’etie, acum titular al scaunului de Ale. 
xandria. Pe lingaé cele patru patriarhate ortodoxe orienta'e, au fost reprezentate 
B'ser-cile: a Greciei, a Ciprului, a Rominiei (mitropolitul Nectarie al Bucovinei). 
a Serbiei, a Bulgariei si a Poloniei, In urma tratativeior cu o delegatie episco-. 
pala anglicanaé, s-a cazut de acord asupra unei formule de discutie priv-toare 
la intercomuniune, formula prin care anglicanii se apropiau de doctrina Bisericii 
Ortodoxe ma! mult decit inainte. O comisie mixta avea s& continue discutiile, 
in vederea unei intelegeri. Comisia s-a intrunit ‘a Londra in octombrie 1931. 
S-au stab lit sase conditiuni asupra cdrore trebuie s& se cad& de acord: revelatia 
crest'aa, Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, simbolul credintei, invatatura despre 
Sfintul Duh, practici bisericesti si Sfntele Taine. S-a admis c& baza intercomu- 
niunii trebuie s& fie un‘tatea de credinta. 

Prin conferinta anglicano-ortodoxa de la Bucuresti (iunie 1935), s-a facr* 
un progres fata de discutiile anterioare. Delegat'a episcopa’a aaglicanda a primit 
formulele propuse de delegatia romin&, asupra c&rora s-a cAazut de acord in urma 
discutilor, pe baza referatelor prezentate de o parte si de alta. Adunarea bise- 
riceasca angl'cand de la Canterbury le-a aprobat la 20 ianuarie 1937. Dupa aceasta 
Sfintul S nod al Bisericii Ortodoxe Romine a recunoscut validitatca hiroton ilor 
ang'icane (martie 1937). Tratative si intelegeri asemandtoare erau proiectate 
sau incepute cu alte B'serici Ortodoxe; rdzbvoiul a? doilea mondial le-a intrerupt. 
Conferinta de la Lambeth din 1958 si invitatia facutaé Bisericilor Ortodoxe de a 
trimite delegati d& un nou prilej de legatura cu Biser'ca Anglicand, si faptul 
merita atentia noastra. 

Dintre toate Bisericile neortodoxe, Bserica. Anglicana este singura care a 
aratat interes pentru un'rea cu Biserica’ Ortodoxa si este prima cu care s-ar 
putea face unirea, in conditiuni acceptabie reciproc. Pozitia e! confesionaia si prin- 
cipiile ecles‘ologice ale Bisericii Anglicane permit apropierea ei de Ortodoxie 
ma’ mult decit altor Biserici, iar forma in care se propune realizarea acestei 
‘aprop eri — intercomuniunea — este de asemenea cea mai potrivita pentru rea- 
lizarea unui inceput de unire, ad c& prima etapa spre unirea propriu zisa. 

Biserica Romano-Catolic& este, in adevar, de B'serica Orto- 
dox4 in dogma si cult in general, dar este mai indepartata prin orga’ zatie si 
prin conceptia despre unitatea Biser'cii si despre unire, in ciuda asemanéarii sis- 
temului ierarhic cu cel ortodox, fara papa. Prmatul papal, inacceptabi: in concep- 
tia lui roman&d, face imposiblA unirea ‘atre Biserica Ortodoxa si Biserca 
Romana. 

Constitutia Bisericii Angliczsne nu prezintA acest obstacol de netrecut. Dim- 
potriva, p&strind ierarhia, spre deosebire de ccnfesiunile protestante, gs‘ putin- 
du-se recunoaste validiitatea ei, cum s-a si facut din partea unor Biserci Orto- 
doxe cu care s-a tratat, P’serica Ang'icani se poate apropia de Biserica Orto- 
dox& pe mdasura recunoasterii doctrnei ortodoxe in chestiunile mai importante, 
ceea ce a si inceput gi este posibil a se face. Modul si conditiunile in care s.a 
tratat recunoasterea validitdtii hirotonijlor anglicane in conferinta de la Bucu- 
resti, este o dovada «4 B'serica Anglican& va putea reusi aceasta, ca inceput de 
intelegere, “a tratative asem&ndtoare cu cele’a’ite Biserci cu care n-q tratat 
inc&, seu, cind imprejurdrile vor permite intrun’rea unui sinod ortodox general, 
cu acest sinod sau cu erganul indicat de el. — | | 

Recunoasterea ccstitutiei ierarhice 2 B'sericii este prima conditie de inte. 
legere .intercrestina, si pe aceasta Biserica Anglican&i o recumoaste 
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treaz&i, avind ierarhie si socotind-o indispensab'lA existentei Biser‘cii. Biserica. 
Romeno-Catolica posed& ierarhia, dar a schimbat caracterui ei canonic sinodal, 
deposedind ep‘scopatul de dreptul si de libertatea de a delibera in sinod, instau- 
rind monarhia si suprimind autocefalia Bisericilor particulare sau nationale. Cu 
Biserica Romana nu se p trata unirea, deoarece ea urmdreste supunerea si. 
absorb:rea celorlalte Biserici in unitatea Si catohicitatea sa, adic&A in sistemul 
sau bisericesc papalist, socotit ca singur valabil in crestinism. Desi intre Biserica 
Romano-Catolic&é si B'serica sint mai multe si mai mari in 
alte privinte, primatul papal de conceptie romand este un obstacol peste care 
nu. se poate trece in eventuale tratative de unire. De fapt, acestea sint impo- 
sibile chiar, atit timp cit Roma pdstreaz& actuala idee si forrfid ierarhicd, adic& 
monarhicaéa absoluté, asa cum a stabilit-o sinodul de la Vatican la 1870. 

Din partea Bisericii Ang‘icane s-a incercat aprop‘erea de Biserica Romano- 
Catolic&é si p&rea probabil c& papa Leon XIII va. recunoaste validitatea hiroto- 
niilor anglicane la 1895%), dar el a ‘terminat prn qa refuza aceasta‘4), spre marea 
desamagire a anglicanilor. N:ci in repetatele convorbiri dintre lordul Halifax si 
cardinalul Mercier, arhiepiscop de Malines (Belgia), fatre anii 1921-1925, a c&ror 
continuare a fost oprité la Roma (1928), nu s-a putut ajunge la un acord. Ca si 
pentru ortodocsi, cea mai mare greutate la o intelegere cu Roma este pentru angli- 
cani prmatul papal de drept divin. © 

Intre Biserica Ortodoxd si Biserica Anglicana, nu st&é acest mare obstacol, 
si faptul este foarte important. De altfel, si in chestiunea Sfintei Euharistiji — 
a doua greutate in calea intelegerii dintre anglicani si romano-catotici, — este 
mai usor un acord cu ortodocsii, si el a fost realizat la Bucuresti: delegatia epis- 
copala anglicana a primit formula ortodoxa traditional4A «prin prefacere>, pe 
cind termenu! si teoria scolastica a transsubstantierii nu sint primite de anglicani. 

Conceptia mai larg& despre unire a Bisericii Ortodoxe este mult mai potri- 
vita pentru o intelegere cu anglicanii decit conceptia romana despre supunerea catre 
papa. Prin unire, Biserica Ortodoxa imtelege deplin acord in credint&a si comu- 
niune b'sericeascaA normalda, nu subordonare. Daca cele doud& Biserici — Ortodoxa 
si Anglicana — se inteleg asupra doctrinei si a caracterului cu'tului, Biserica 
Anglicana isi poate pdstra organizatia si autonomia. Biserica Romand& nu numai 
c& desfiinteaza prin supunere si prin absorbire o BisericA unita, dar ga- 
seste mijloace s& influenteze sau s& schimbe-cu timpul si cultul si traditiile pe 
care ja inceput le las& unitilor. 

Avind deci ierarhie gi p&dstrind in interpretarea si in formularea doctrinet 
posibilitati de intelegere cu Biserica Ortodoxd, pe care le-a pierdut protestantismul 
gi pe care le pierde, asa cum a evoluat, chiar romano-catolicismul, avind totodata 
dorinta stjZruitoare a unei apropieri, intercomuniuni sau uniri, Biserica Ang‘icana 
poate s&i ajungd&é la un acord si la intercomuniune, sau cel] putin la o mai mare 
apropiere cu Biserica Ortodoxa, in conditiuni acceptabile pentru amindoua, ceea 
ce si pentru una si pentru alta pare exclus cu celelalte B'serici, afaré de cazul 
cA angiicanismul s-ar rupe dupa tendintele care il caracterizeaza, o parte unin- 
du-se cu Roma, alta asimilindu-se cu protestantismul. 

In conferintele episcopale pan-anglicane de la Lambeth Palace, Biser:ca an- 
glican& are un mijloc de intelegere cu Biserica Ortodoxd, pe care nus} au nici 
Biserica Romano-Catolicé, nici confesiunile protestante, pentru c& nici Biserica 
papala ‘nici Bisericile reformate nu au un organ colectiv deliberativ reprezentativ, 
care s& trateze in numele Bisericii. Desi conferinta de la Lambeth nu are carat- 
teru) unu’ sinod ortodox, ea poate, cind voieste, s& ia hot&riri care s& angajeze 
Biserica Anglicand& gi stabileasc&i modalitatea si condititmile unei intelegeri cu 
alté Biserica. | 

Biserica romand, f'ind organizat&é monarhic-absolut, nu are un corp repre- 
zentatiiv competent cu puteri proprii, care s& trateze in numele Bisericii, adic&A un 
sinod care s& poat& discuta gi hotari l'ber gi yalab‘l, dup& aprecierea sa, tinind 
seama de sentimentuld general si de interesul suprem al: Bisericii — al Bisericii, nu 
al unei persoane sau al waui sistem. Un sinod care sa discute si si hot&érasc&é ceva 
ce n-ar vrea s& aprobe seful monarhic, atotputernic si infalibil, obligat doar curiei 
papale, este on in actualele conditiuni de organizatie ale Bisericii Romane. Sino- 


3. Scrisoarea Ad Anglos (14 aprilie 1895) si epistols enciclicé Satis cog- 
nit (29 iunie 1895). 
Prin scrisoarea apostolicA Apostolicae curae (13 septembrie 1896). 
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du? general este .conceput in Codex juris canonici (can. 222-228) ca o imstitutie 
legaté intru totul de vointa papala, subordonat ei intru totul si fara nic! o pu- 
tere faté de ea. Ord'nea de Zi si hotadririle sinodului depinzind de aprobarea papii, 
ele nu au nici o autoritate de la sina, ceea ce reduce competenta gs! autoritatea 
sinodului la singur&é voia papii, care nu convoacda sinodul decit pentru a da mai 
mu't& solemnitate si important& hotd&ririlor sale proprii — si aceasta in mod ex- 
ceptional. Procedeul lui Leon XIII, care a zadarnicit printr-un act de putere pa- 
pala tratative si studii de citiva ani, ale unor oameni competenti, de autoritatea 
stiintifica si morala a monseniorului L. Duchesne si altora, la 1896, este edifi- 
cator pentru ineficacitatea comisiilor sau chiar a sinodului, dat fiind c& papa 
poate decde singur contra ‘or, iar papa nu va renunta de la sine la puterea 
suprema si arbitrard ce si-a luat si pe care curia romana& este interesat& si o 
tind, in favoarea ei. 

Confesiunile protestante nu au nici ele un orgen care sd’ reprez nte si s& 
poata discuta gi hotdri obligatoriu pentru Biserica lor. Presupunind c& <r fi vorba 
si trateze intercomuniunea sau unirea cu alta Biseric&, nici o organizatie de tip 
protestant nu are o reprezentanta competenta si recunoscutd, care s& trateze in- 
tr-o asemenea problem&, Libertatea de organizare si de op'nie este prea mare in 
protestantism pentru ca s& poat&é avea un organ reprezentatix deliberativ cu auto- 
ritate generala obligatorie. 

In Biserica Anglicand sint si tendinte protestante, dar existenta unei repre- 
zentante pan-anglicane si disciplina ce presupune functiunea ei, asigura pos bilitati 
de promovare a intelegerii interbisericesti, care nu ssint date nici in romano-cato- 
licism, nici in protestantism, ierarhia romano-catolicé neevind initiat'va si cuvint 
in afari de ceea ce voieste Vaticanul, iar protestantismul neavind ierarhie. Deo- 
sebirile de opinii manifestate de ‘nuantele protestante in Miscarea ecumenica do- 
vedesc greutatea unei intelegeri in sinul protestantismului, care s& fac& posibil 

un acord bisericesc cu cei dinafarda. 

Fireste, intr-o probtem& ca a unirii Bisericilor, a c&drei discutare poate s& 
aduc& divergente in orice corp deliberativ, se pot produce acestea si-<se produc 
sigur si in conferinta de la Lambeth Palace, date fiind tendintele deosebite mani- 
festate in sinul Bisericii Anglicane. Ceea ce nu s-ar putea realiza ins& total. se 
poate realiza partial: Ramura High Church de exemplu, ca mai aprop‘ata de tipul 
bisericesc catolic, respectiv ortodox, poate s& fac&d cea dintii un pas care s& aduca 
o intelegere cu Biser:ca Ortodoxa. Cu aceast& presupunere nu preconizim nu 
dorim o sc'ziune in sinul Bisericii Anglicane — ea ar fi regretabila; intrevedem 
doar o eventualitate care, in lipsa unui succes mai mare, ar putea s& aduca un 
cistig cauzei crestine a unirii, ca inceput care s& poatd fi imitat sau urmat. 

Cit priveste intelegerea cu Biserica Ortodox&, un inceput este f&cut prin 
tratat:veie de pin& ecum, si prin insusi faptul c& ea formeaz& o preocupare si 
a Bisericii Anglicane si a Bisericii Ortodoxe. Unele Biserici autocefale au luat 
in studiu problema validitatii preotiei eterodocsilor si in special a anglicanilor, 
cum este Biserica Greciei, care o propune pentru a fi discutata in prosinodul pan- 
ortodox ce se doreste a se tine. 

Probiema s-a pus, formule s-au gadsit, unele acorduri de principiu par po- 
Sibile, ceva pozitiv s-a realizat astfel partial. Intirzierea cu care s-a procedat si 
faptul c& intelegerea nu este totala, arat& si greutate si prudenté indreptatita. 
Biserica Ortodox& nu urmdareste o unire grabnic& fortat&A sau netemeinica. Ea 
conditioneaza hot&ririle sale definitive de un acord cu intreaga Ortodoxie. Pentru 
un pas mare si hot&ritor, care s& insemneze o intelegere deplind cu angticanis- 
mul, Biserica Ortodoxa face ypezerve, cerind ca anglicanismul, atit timp cit va 
trata separet, s& obtinad si o intelegere cu toate Bisericile Ortodoxe in aceleasi 
conditiuni. Acest lucru nu este imposibil nici din partea Bisericii Angicane, nict 
din partea Bisericii Ortodoxe. 

Admitind totusi c& pin&é la rezolvarea problemei unirii vor trebui invinse 
greutati mari si va trece timp fmdelungat, contactul si convorbirile dintre Bise- 
rica Anglicana gi Bisericile Ortodoxe au justificarea si folosul lor, care, vizute 
in perspectiva ecumenica, sint de incontestabilA actualitate si important&é. Temele 
luate in studiu pentru ‘apropiata conferinti de la Lambeth Palace intereseaz& 
Biserica Ortodox&, unele indiferent de interesul wnirii, altele in leg&tur& cu 
aceasta. 

Dintre ele, «Unitatea si universalitatea Biserici‘» este o problem& capitalé 
din punct de vedere unionist si ecumenist. <Disputele nationale in cadrul Bse- 
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ricii, cu speciala privire la situatia B'sericii Angl‘cane, «Recunoasterea sfin- 
tilor locali» si de alte Biserici, «Familia ca principal cimin de manifestare in 
viata Biseric.i», sint teme de interes crestin general, deci si ortodox. Parerile 
ce se vor exprima cu privire la «Autenticitatea Sfintei Scripturi», ca problema 
anglicand, vor interesa si Biserica Ortodox4, anume in vederea viitoarelor discutii 
comune. De altfel, raportul dintre Sfinta Traditie si Sfinta Scriptura face parte 
dintre chestiunile puse in discutie cu ortodocsii de anglicani la 1921. 

Dacaé n-ar fi decit interesul ecumenist aj temelor luate in studiu de confe- 
rinta de la Lambeth din 1958, ele sint de natura a atrage atentia noastrad. Bise- 
ricii Ortodoxe nu-i poate ramine strdin ceea ce preocupa celelalte Biserici in lega- 
turaé cu lamurirea pozitiei lor confesionale. Miscarea ecumenic&a a dat prilej si 
foc pentru asemenea lamurire, care este necesar& pentru preg&tirea terenului apro- 
pierii si colaborarii bisericesti, chiar in eventualitatea indep&rtd4rii momentului 
unirii. 

Prin invitarea ei la conferinta de la Lambeth Palace, Biserica Ortodoxad este 
chemata s& ia in studiu problema raporturilor actuale si de vitor cu Biserica 
Anglicand. Ortodoxia nu trebuie nici cu acest prilej, nici cu a%tele, si ramind 
in afara cursului ideilor si imitiativelor bisericesti actuale, ba chiar trebuie sa 
cistige ca interes pentru ele ceea ce imprejurarile au facut si piarda ca timp. 

Orice problema de ordin ecumenic seu crestin general este gi o problema 
de ordin ortodox. Ortodox'a trebuie nu numai s& profite de orice ocazie ce i s-ar 
da ca sd-si formu‘eze o p&rere, ci trebuie s& caute chiar aceasta a o face 
cunoscuta. 

Luindu-se in ultimii ani contact pe cale de vizite reciproce, de _ scrisori, 
de conferinte intre delegati ai Bisericilor din Miscarea ecumenica si Biseric:le Or- 
todoxe, care nu participa tm prezent la lucrdrile Miscdrii, putem formula spe- 
ranta stabllirii de legdturi si qa colaborarii in cadrul ei, in interesul bisericesc 
comun. Dorinta neortodocsilor de a obtine colaborarea Bisericii Ortodoxe este un 
indiciu al pretuirii si al necesitatii ei in actiunea pan-crestina de interes pur bise- 
ricesc, adic&-reli'gios-moral. Colaborarea ortodoxa la jgcarea ecumenica este azi 
redus& la citeva Biserici. Sint perspective pentru Jdrgirea ei, ceea ce va aduce nu 
numai intdrirea pozitiei ortodc:e in sinul Miscarii ecumenice, ci 5 stringerea si 
consolidarea raporturilor din sinul Ortodoxiei. 

Citeva fapte ma‘ noi pot fi socotite ca semne “gi te deed ale doritei 
apropieri bisericesti, indeosebi intre Biserica Anglicand gi Bisericile Ortodoxe. Arhi- 
ep:scopul de Canterbury Fisher, primatul Biser‘cii Anglicane, a invitat pe Patri- 
arhul Vichentie al Bisericii Ortodoxe Sirbe s&-i o vizita. Episcopul Thomas 
de Gibraltar e vizitat in acest scop pe patr'arhul sirb. Acelasi episcop a viztat 
de asemenea pe Prea Fericitul Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe Romine 
(1957). La® Londra. Biserica Angl’can& a oferit parohiei ortodoxe ruse patr ar- 
hale ca locas de cult, biserica Tuturor Sfintilor, situat&é in cartierul Kensington 
(Ennismore Gardens), bisericA mare, construita ‘a jumatatea secolulu: trecut. 
intr-un stil adaptabil la cel bizantin. Parohia rusi folosea pind acum biserica 
Sfintul Filip, care a fost cedat& municipalitatii, din motive de neces‘tati ur- 
banistice. 
Sfintirea ‘noii biserici parohiaie ruse a fost prilej de intilnire 5: de aprop ere 
interconfesiona’A. Arhiepiscopul Nicolae, exarhul Patriarhiei ruse in Europa occ 
dental4,.s-2 dus special la Londra pentru a s&virsi actu! sfintirii (16 decembrie 
1956). La mareata ceremonie au asistat reprezentantul arhiepiscopului de Can- 
terbury — canon‘cul Waddans —, secretarul Consiliului relatii‘or strazae, ep-scopu! 
de Kens ngton, episcopul Iacovos Virvos, al comunitatii grecesti ortodoxe din Lon- 
dra, episcopul Besaak Tumayan al Armenilor din Londrs, pastorul Reverdin ai Bi- 
sericii Reformate elvetiene de limba francezA dm Londra si mai multi alti sluji- 
tori bisericesti. Arh'episcopul Nicolae a vizitat pe arhiepiscopui de Canterbury 
la Lambeth Palace, multumindu-: pentru biserica pus& binevoitor la dispozitia ex- 
clusivA a Biser'cii Ruse patriarhale. Cei doi ierarhi au examinat impreund, in 
spirit de intelegere frditeascd, diferite chestiuni interesind rapoctur'le dintre Bise- 
rica Ortodox4 a Rusiei si Biserica Angliei. Arhiepiscopul rus a vizitat de asemenea 
pe episcopul Londrei $: pe epjscopul de Kensington. 

Orice gest de etentie fat&i de Biserica Ortodox4 gi orice cistig de interes 
si de simpatie din partea celorlalte Biserici este necesar prestig‘ului si misiunii 
ei in lumea erestin&é. Biserica Ortodox& a si cistigat mult in stima lor prin parti- 
ciparea anterioar&i la Miscarea ecumenic&: 3-a facut mai bine cunoscuté gi apre- 
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ciaté — nu numai de angvicani si Ye protestanti, ci si im Biserica Romano-Catolica, 
dornica s& apropie ea pe ortodocsi, nu Biser'cile eterodoxe, Fata de atitudinea 
de indiferenta sau chiar de dspret manifestaté mai insinte cu privire la Biserica 
Ortodox& in a!te confes uni, mai buna ei cunoastere gi pretuire in urma leg&turilor 
cu anglicanii si cu Miscarea ecumenica face pcosibilA punerea in valoare crestina 
universala a marilor idei si treditii ortodoxe. Ceva s-a schimbat prin partic parea 
Bisericii Ortodoxe la actiunea Misc&rii ecumenice si acest cist:g este important 
gsi nu trebuie pierdut. 

Din afara, e? se datoreste indeosebi Bisericii Anglicane, care inaintea tuturor 
celorlalte si mai mult decit ele a apreciat Biserica Ortodox4 si s.a apropiat de 
ea. Biserica Anglicanaé este, cum am spus, singura care a dorit o apropiere de 
Biserica Ortodoxa si intercomuniunea cu ea si care « r2alizat un inceput de con- 
vietuire confesionala pasn'ca, dovedind astfel o conceptie eccumenista si un senti- 
ment ecumen‘st, la care se cuvine raspuns din partea Bisericii Ortodoxe. 

Socotim invitatia de a participa la solemnitatile cconferintei de la Lambeth 
Palace ca pe un prilej de convorbiri utile si ca pe un serviciu facut bunelor ra- 
porturi biser:cesti anglo-ortodoxe, precum ca gi pe oO onoare cuvenita Biser-cii 
Ortodoxe. Asemenea prilejuri ajut&a Bisericii Ortodoxe s& ias& din izolare si sa 
contribuie la o operé de interes crest:n comun, la care este datoare si este bine 
si dea partea sa de credinta si de dragoste. . 


Prof. TEODOR M. POPESCU 


a 
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NOTE SI COMENTARII 


O noud victorie arheologicad: desco- 
perirea Gabaonului. 


La 10 iunie 1956, revista The Living Church din Milwaukee anunta c& un grup 
de arheologi americani faceau ultimele pregatiri fn vederea unor sdp&turi in Pa- 
lestina, cu scopul de a da la iveala vechea cetate a Gabaonului si de a aduce, 
astfel. o contributie la istoria cuceririi Canaanului de c&atre Iosua Navi 1). 
Condus4 de Dr. James B. Pritchard, expeditia a fost, de la inceput, patronataé de 
«Church Divinity School of the Pacific» din Cali fornia, de Muzeul Universitatii 
pensilvane din Filadelfia, in colaborare cu Scoala American& pentri Cercetari 
Orientale din Ierusalim, James Pritchard si-a asociat pe Sherman E. Johnson, ca 
director administrativ al expeditiei, pe Jean Henkel Johnson, ca specialist in operatii 
de catalogare, pe Marcia J. Rogers, ca arhitect, si pe T. Hartley Hall, ca fo 

Lucrarile au inceput la 17 iunie 1956, si au fost proectate pentru zece. 
sau doudsprezece sAptamini. Cu un an mai inainte Dr. Pritchard f&cuse cercetadri 
preliminarii si sondaje in 39 de localitati palestiniene, pentru ca, in cele din urméa, 
si se opreasc& asupra satului El-Jib, situat la opt mile spre nordul Ierusalimului, 
presupus a fi asezarea care acopera cetatea Gabaonului. El-Jib e una din putinele 
localitati palestiniene inc&A neexplorate de arheologi. Existenta vechii cetati biblice 
era tradata prin prezenta unei ramdsite de zid ce inconjura, pe o distanta de trei 
sferturi de mild, spre sud, o mare proeminenta de pamint. Tot acolo mai fuSesera 
descoperite, in anii dinainte, o seama de morminte care incurajau prezumtiile arheo- 
logiior. 

Aceeasi revisté americana, in num4arul ei din 23 septembrie 1956, anunta pri- 
mele rezultate ale sap&turilor de la El-Jib?). Echipa condusa de Pritchard a desco- 
perit mai/-Jintii sistemul de alimentare cu apa al cetatii Gabaonului, precum si 
sistemul de canalizare. De asemenea, au fost date la iveala o buna parte din fortifi- 
catiile fostului orag regal. Identificarea precisi a cet&tii a fost posibilA datorita 
unor inscriptii descoperite si descifrate pe toartele a trei vase de lut. In aceste in- 
scriptii, proprietarul vaselor si-a insemnat si adresa, Gabaon, tn vechea ebraica. 
Un profesor al Universitatii din Filadelfia a marturisit ci, de 66 de ani incoace, e 
pentru prima oard cind in arheologia palestiniana se iveste o posibilitate de iden. 
tificare: directa. 

Ceea ce, insd, a constituit senzaticnalul sap&dturilor de la El-Jib a fost desco- 
perirea unui urias bazin circular, mdsurind 36 de picioare (cca. 13 metri) diametru 
cu o adincime indestulatoare «pentru a cuprinde o casa cu treiji etaje», Bazinul, 
tdiat intr-o roc& foarte solid&, a fost identificat cu acel iaz pomenit in iT Regi, 
II, 12, in jurul c4ruia s-a dat crincena b&tdlie dintre Abner, cipetenia ostilor lui 
Saul, si Ioab, cApetenia ostilor lui David. Dup& aprecierile profesorului Pritchard, 
bazinul a fost sdpat, cu probabilitate, inaintea anului 1200 a. Hr. si a durat ca 
atare pind spre anul 600 a. Hr., cind a fost umplut cu pamint. Timp de gapte 
saptamini, arheologii au sadpat fara si dea de fundul uriasului rezervor. Sapind, ei 
au urmdrit o scard circulard, in piatra, care coboara pe o adincime de 35 
de picioare. Cele 42 de trepte spiralate imprejurul spatiului din rezervor au fost 
prevazute cu balustrade de siguranté, facute tot din Sc Scara aceasta fusese 


1. in The Laving. 
Church, vol. 132, nr. 24 din 10 iunie 1956, p. 11. 


2. Biblical city of Gibeon located by Divinity School Archaeologists, art, in 
The Living Church, vol. 133, nr 13 din 23 septembrie 1956, p. 17. 


Note si comentarii_—- 679 


construitA pentru ca, fm vreme de seceti, cind nivelul rezervorului cet&- 
fenii sé se poat& alimenta cu ap& coborind treptele pind la suprafata iazului. Cind 
fms& seceta era prea mare si apa din rezervor devenea cu totul insuficienta, locui- 
torii se alimentau dintr-un putermnic izvor situat la o distant&é de 170 de picioare 
de bazin, la care se ajungea printr-un tunel sipat in stincd. In nisele din peretii 
tunelului s-au gasit lampi de ulei, care-1 luminau in vremea folosirii lui. | 

Sapaturile de la El-Jib au mai descoperit cd biblica cetate a Gabaonului era 
aparaté de un puternic Zid, fortificat din loc in loc cu turnuri. Intregul sistem de 
aparare, ca si cetatea in sine, urmeazi fie date la iveal& in viitoarele lucr&ri. 
‘Ceea ce s-a facut pind acum reprezinta doar un inceput. Arheologii sint de parere 
c& intreaga operatie de descoperire a Gabaonului va necesita un timp de citiva ani, 

Aceasté noud biruint&é a arheologiei biblice se inscrie printre evenimentele 
stiintifice de prim& importanta, ea fiind in s& aduc& o noua si pretioasd 
contributie la cunoasterea vechii civilizatii si culturi de pe pdAmiatul Canaanului. 
Pe de alta parte, precum am v&azut mai sus, unele mentiuni biblice sint confirmate 
de noile descoperiri gsi capaté un relief mai\pronuntat in constiinta celor ce se 
adincesec in adevdrurile biblice, Gabaonul a jutat un rol de seama in istoria po- 
porului evreu si e mentionat de 43 de ori in cAdrtile Vechiului Testament, De nu- 
Mele lui se leagé minunea imploraté de Iosua Navi care, pentru a cistiga ba&talia 
impotriva Amoreilor, a rugat pe Dumnezeu s& opreasc& pe loc, vreme de o Zi, 
soarele si luna, Aci, in cetatea Gabaonului, a ofer't Solomon jertfa arderii-de-tot 
in urma careia a primit, pe linga intelepciunea cerut&, gloria si bogadtia, ca dar 
dumnezeiesc. 

Descoperirea Gabaonului di acum drept certitudine ceea ce mai inainte se 
proiecta doar ca prezumtie arheo'ogicé. E adevdrat ca si inainte de actualele lu- 
crari se banuia ca satul E!-Jib a crescut pe ruinele cetatii biblice. Dar numeroasele 
nepotriviri dintre mentiunile geografice ramase de la scriitorii vechi ca Iosif Fla- 
viu, Eusebiu, Ileronim, ca si insuficieata sondajelor arheologice, au facut ca problema 
localizarii Gabaonului s& ramina intr-un stadiu de provizorat. Fara indoiala, desco- 


peririle ce urmeaz& sa fie facute in viitorul apropiat ne vor oferi o icoana com- 
pleta a cetatii vechilor Hevei. 


E cumenismul catolic 


Miscarea Ecumenica, esa cum. s-a dezvoltat in ultima vreme, definita, ca 
orgaaism interconfesional, in Consiliu! Mondial al B'ser-cilor, reprezintaé un fenomen 
ce nu ma! poate fi ignorat de constiinta crest'na. Cu rezerve sau fara, ea se impune 
‘tot mai mult atent'ei gindirii teologice, cu-atit mai mult cu cit promotorii ei vehi- 
culeaz& o seama de notiuni ce nu totdeauna isi g&asesc echivalente de continut in 
-diferitele confes.uni caroro li se adreseaz&. Pentru ca, fireste, ca s& ai o imagine 
clara asupra une’ realitati e mecesar ca notiumea care o reprezinté sa f-e bine 
delimitata si, ca atare, ferita de ambiguitati. 133 

Tocmai de aceea, cind am intitu’at nota de fata, ne gindeam l2 o prec zare 
‘de termeni. Aceasta mai ales pentru cé un teo!og romano-catol:c vedea in expresia 
«ecumenism c2tolic» un fel de coatrad'ctie intre termeni. Asa dup& cum, de ase- 
menea, aceeasi contradictie poate fi intuita de un r&asadritean in expresia «ecu- 
‘menism ortodox». Deseori sintem ispititi s& confundam irenismul cu ecumenismul. 
-Curentul irenic, prezent si acum in foarte largi cercuri crestine, tha ars si se 
‘bucura& de o pretuire crescindd, datorita succesului sAu de a dim nua mare ma- 
sura, spiritul polemic dintre confes'uni si de a angaja procesul unei cunoasteri 
reciproce pe teme-ul simpatii si pogoramintului sentimental, Irenismu!, programatic 
sau nu, e lim‘tat ins& la aspecte pasive, el reusind mai mult s& inhibeze pornirile 
patimase decit s& promoveze simt&mintele nob’e, Ceea ce a putut atinge este 
crearea unei zone, ca s& spunem asa, de neutralitate in raporturile interconfe- 
sionala, in sensul cd fiecare ramura& crestina nu fac& prozel’ti in staulul celeilalte 
si nici sA nu o denigreze in ochii propriilor ei adepti. Este instaurarea unui statu 
quo in hotarnicia confesionalismu'ui crestin. | 

Irenismul, ngbil in ‘ntentii si lAudabil in realizdri, a fost depdsit de ecume- 
n'sm,. S-ar putea spune ca el, intr-un anume fel, a pregatit terenul acestuia din 
‘urma, ca un merituos inaintemergator. 

Spre deosebire de iren'sm, curentul ecumenist se impune ca un factor activ 
in promovarea unitatii cregtine, prin impingerea stadiului istoric al separdrii spre 
stadiul eshatologic al unir-ii Ecumenismul nu se mai multumeste cu neagresiunea 
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interconfesionala, ci militeaz& pentru aprop‘eri si fuzionari sp‘rituale, incepind. 
timid, cu cele dogmatice si sfirsind, entuziast, cu cele liturgice. 

Socotim ins& c& e necesar de precizat si raportu!l dintre notiun‘ie «ecume- 
msm» si «ecumenicitate», care, dup& p&rerea noastra. nu trebuiesc confundate. 
«Ecumenicitate» ar putea reprezenta realitatea eclesiologicA in care Biser:ca uni- 
versala, sfinta, soborniceasc& si aposto!'c&, este una in Iisus Hristos, Capetenia ei, 
ca organizare, credinté si v liturgicé. Ecumenicitatea, nealteraté piaa& la ruptura 
din sinul ei, a devenit apoi idealu! dup& care suspina doru! crestin si pe care si-l 
vrean refacut in toata plindtatea lui. Acest dor crestin dupa unitate, iesit din latenta 
sent'mentului pasiv si calAuzit pe fagasul waei actiuni organizate ar realiza ceea 
ce se numeste acum, in mod curent, «ecumenism». In felw! acesta, ecumenismu) 
‘poate fi conceput ca efort catre ecumenic‘tate, adic&A drept miscare tensiva a con. 
stiintei crestine de a refiace unitatea dintru inceput a B'sericii. 

Am zaébovit putin asupra acestor termen: pentru cd, pe deoparte problema 
ecumenismului e o prezenta relativ in presa noastra bisericeascA si pentru 
ca, pe de alté parte, dificultat'le ce stau in calea unui dialog autentic intre Bise- 
r.cile traditionale si Miscarea Ecumenicaé siat de ordin mai intii forma’. Cel putin 
Biserica Romano-Catolicé, de care ae vom ocup2, pe scurt, in aceast& insemnare, 
e preocupata, prin citiva teologi de seama, de formularea corect& a unor termeni 
eclesiologici frecventi in gindirea curentului ecumenist. Iata, de pild&, problema 
expres ilor de «unitate dat&» si «unitate manifestata», expresi fo'osite de repre- 
zentantii ecumenismu‘ui protestant a dat nastere wnor reflexii menite s& descopere 
divergente de fond intre pozitile romano-catolice si cele ecumeniste. Intr-adevar. 
cu toata prudenta cu care Dr. Visser’t Hooft, secretarul general al Cons liului 
Mondiz!] al Biseric lor, a folosit aceste expresii in adundrile de la Evanston sl Davos, 
ele n-au putut sc&pa och ului atent si interesat al citorva teologi romano-catolic'. 
Potrivit opiniei ecumeniste, «unitatea dat&» este aceea pe care toti crestinii o au 
in Hristos, prin simplul fapt c& ei ii m&arturisesc dumneze'rea si rolul mintuitor. 
Aceasté unitate deta e reala si permanenta, in ciuda deosebirilor doctrinare si a 
separarii in organizare a crestinilor. Daca unitatea data reprezinta un dar dumneze- 
esc, inalterabi!, unitatea manifestata e wa bun care tine de cond'tia umana si care 
trebuie cist gat prin efortur! continui. Dup& conceptia ecumenista, unitatea Bise- 
ricii, in cursul pelerinajului ei pamintesc, e o crestere care, piecind de la unitatea 
daté, se calAuzeste spre unitetea manifestaté in plenitudinea ei. 

Intr-unul din editoria’ele-program, revista Istina dn Paris, cuoscuta prin 
orientarea ei ecumenista, consemneazdi aceasta problemd, ins& s-o desbat& pe 
larg si fara s& incerce a o rezolva'). Editorialul se multumeste s& declare ca 
aceasta conceptie ecumenist&é nu e superpozabilA celei romano-catolice, in sensul 
c& sint desbule rezerve de facut asupra acestei distinctii intre o unitate data si o 
unitate manifestataé, intre o unitate care nu se poate pierde si o unitate pierduta 
dar care se cere refacuta. Totusi, se precizeazA mu poate exista o manifestare 
autent:cA a acestei un'tati faré ca poporul cresfin, in totalitatea lui, sA remedieze 
ceeaz ce este substantial in impdrtirea de care sufer&: divergentele dogmatice si 
rupturile din singura structuré sacramentalaé ierarh cA a Bisericii. Ne propunem sa 
aratam mai departe ce se intelege prin aceasta structuré sacramenta’a ierarhica. 
Deocamdata ne gindim la un plus de precizare a celor dou& expresi ecume‘aiste 
raportate la termenii de care ne-am ocupat mai sus. Fara indoial&, realitatea unei _ 
unitati «date», ca dar al lui Dumnezeu, nu poate fi tag&duitéa. Dar nici nu poate 
fi inteleasé in condita unui m‘aimum de apartenent&éa dogmatica. Simpla credinta 
in dumnezeirea lu: Iisus si in rolul SdAu mintuitor nu ni se pare suficienta pentru 
definirea, in ea, a un tatii bisericesti. De a!tfel, curentul ecumenist ne-a obisnuit 
cu acest mnimum dogmatic pe care s-ar vrea realizata, practic, unitatea crest’na, 
prin ignorcrea deosebirilor celorlalte. Darul unit&tii bisericesti a ex'stat si ca wai- 
tate manifestataé, in vremea cind P’serica era cu adevdrat una, ’atit in credinta 
integrala cit si in disciplina canonic&é. Problemele de organizzre ar putea fi soco- 
tite mai putin importante, cit’ vreme ‘nu au imp‘icat‘i dogmatice. Asa dar, unitatea 
dat& era si monifestaté in vremea ecumenicit&tii bisericesti. Odat&éa cu ruptura si 
dup4& ea. spargincu-se un'‘tatea credintei, nu mai putea fi vorba decit de tendinta 
dupa unitate, dup& manifestarea darulu: pierdut, dup4&-ecumenicitate. Cu titlu de 
premiz& e unei viitoare desbateri, am putea deci asocia termenul de unitate dafi 


‘if Unité donnée et unité manifestée, in Istina (Paris), nr. 3, iulle-septembr e, 
1956, pp. 241-245. 
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celui de ecumenism. In felul ecesta, ecumen’smul poate fi socotit si acceptat ca 
efortul constient si sustinut de refacere a ecumen'‘cit&tii, adic& a starii de integri. 
tate dogmatica si discipl:nara a Bisericii. 

Aceesté integritate este, observim, un capitol pe care ecumenistii romano- 
catoici il abordeaz& cu foarte mare gr'jé. De altfe!, faptul nu e sortit s& ne sur- 
prindé, Se stie ca, in chip of‘cial, Biserica Romano-Catolic& a p&strat si mai pa- 
streaza inc&é rezerve majore fata de curentul ecumenist. Si aceasta pentru pe 
deoparte, el a fost initiat si promovat de si in lume: protestantd, si. pe de aité 
parte, prezenta unor Biserici Ortodoxe in curentul ecumenist e suspectata. De aceea, 
participaree unor grupe de teolog: catolici la dezbaterea probleme’or ecumeniste, 
uneori de pe poz “ii destul de «zvansate, e privité si aplaudata, in geneval, ca un 
act de curaj si chiar de usoari emancipare. E adevdrat ca si o parte din Bise- 
ricile Ortodoxe sint in rezerva fat& de activitatea Consiliului Mond’al a‘ Bise- 
ricilor, din pricina caracterului extrem de gingas a! continutului doctrinar si al 
metodelor de lucru. Dar se “poate observa c&, in m&sura im cere ele angajeaza 
discutii participari si perspective, generoz:tatea corect&é a solutiilor propus2 e 
dincolo de orice indoial4. Ceea ce, regretam, nu se intimplé la fratii nostri de sub 
discip.-na Vaticenului. Am avut deseori prileju! s& semnalim numeroase man'festari 
ale irenismului si ecumenismului catolic, martur'siri ale unor~sincere tendinte de 
cunoastere reala si pretuire neretinutd, dar ni sa ‘ntimplat s& intiln'm, in presa 
teo‘ogica apuseand, si declaretii ca aceea a unui iezuit spaniol care admitea ca 
romano-catolicii sint datori sa se aprope de fra':i lor separati, ortodocsi si pro- 
testanti. dar cu precautia cu cere un medic se aprope de un lepros, pentru a nu 
se contamina si el. 

De aceea am fost surprinsi s& citim un alt editorial! al aceleeasi reviste d'n 
Paris?) construit tocmai pe o imagine imprumutat& din domeniul medical si care 
nu ni s-a pdrut cea mai fericit aleas&. Editorialu! porneste de la consideratia ca 
atunci cind un medic e chemat Ja patul unui bolnav, el fi poate apl'ca tratamentul 
in dou& modalitati diferite. Dac&i examenul clinic fi permite s& descopere ccuza 
profunda a rauiu: — de pild&, organul a c&re! stare e defectuoas&A — el se va 
adresa acestei cauze insdsi, printr-un tratatment adecuat, propunindu-si sa redea 
organismului fategr-tatea sa primard&. Aceasta e modalitatea care, in mod obisnuit, 
se cheama «<tratament spec fic», Daca, ins&, dimpotriva, organul bolnav nu poate 
fi descoperit, seu daca. in stadiul actual «ai stiintei, nu existA o terapeutica ef cace 
Care s& poeta fi aplicata ecestui organ, medicul va fi nevoit s& se margineasca la 
remedierea diferitelor simptome pe care raul le provoac&é in corpul pacientului, 
pentru ca acesta s& nu a’b& prez mu’t de sufert din pricina raului local si ascuns. 
In felul aceste, elimtaind simptomele, doctorul reuseste s&4 puna intregul organism 
intr-o mai bund stare de reactiune impotriva boalei si provoacd astfe!, indirect, 
daca nu o vindecare, cel put’n o imbundat&tire a organului bolnav. O astfel de me- 
todA e numit& «<tratament simptomatic». Comparatia e folosit&é pentru a ilustra 
perspectiva unei interventii eficace in starea lumii crestine contemporane care 
sufer& de rdul imp&artirii in confesiuni, In efortul vindec&rii acestui rau sint propuse 
douad so-utii, In timp ce unii inte’eg s& atece la altii par s& nu gaiba 
alté ambitie decit pe aceea de a face s& dispara simptomele, Ori. tocm2: tratamentu! 
simptomatic este acela la care se resemneaza, in general, confesiunile nascute din 
Reforma protestanté. Ca unele ce au intreprins largi opere de evanghelizare, aceste 
confesiuni si-au dat repede seamz ca evanghe'izarea e ingreuiata, si uneori 
anulataé, de impdrtirea crestinatétii in confes'uni, secte si denumiri diferite. Cu 
alte cuvinte, Protestantismul e fortamente constient de raul profund ce cauzeaza 
stares de lincezealA a lumii crestine. Dar, in acelasi timp, perspectiva vindecar‘i 
prin elim‘narea deosebirilor doctrimare si, deci, restaurarea unitatii dogm:- 
tice. e vazuta de protestanti ca sortita insuccesu’ui. Mai mu't decit atit, unii dintre 
ei cred aceasté d'versitate doctrinard intretine o bogatie, o efervescenta spi- 
‘ritualA pe care nici o alt& religie n-ar putea-o realiza. Inmultindu-se si deosebin- 
du-se, comunit&tile crestine nu numai c& pun pe crestia' la ada&postul une* anchi- 
loze ‘a care i-ar condzmna o unificare si o centralizare abuzivd. dar ele le asigura, 
in felul acesta, o‘l;bertate de intiativA si de actiune care poate si trebu‘'e sa fie 
indrepteté spre succesul misiunii in lume, Intr-o astfel de perspectiva, 
efortul crestinilor e dator s& prin intelegere si co'eborare 


2. Traitement symptomatique et traitement spécifique, in Istina (Paris) nr. 4. 
octombrie-decembrie 1956, pp. 369-373. 
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prieteneascdé, remedierea inconvenientelor cdrora le poate da nastere o excesivd in- 
trebu:ntare a libertatii de gindire, de asociere si de actiune. 

Aceasta conceptie e pus&i nu numai pe seama comunitatilor protestante in 
general, ci si pe seama actualului Consiliu Mondia! al Eisericilor. In sinul acestuia 
exist’ un curent intitulat «Viatéa si Actiune», care profeseaz&i o unitate crestina 
cautata in unitatea de a lucra, nu in aceea de a fiinta. Teologii romano-catolici_ 
de care ne ocupaém, pun aceasta atitudine in legatur& direct& cu existenta celor 
doua expresii am‘ntite mai sus, unitate dat& si un‘tate mamnifestat&é. Paralel cu 
curentul crestinismului practic se dezvolta ins& in interiorul Misc&drii Ecumenice 
un alt: curent, cu o viziune eclesiologicé deosebité, numit si Constituire», 
in care accentul principal e pus pe necesitatea unei unitati in fiintaé, deoarece scopul 
propus este acela de a atinge un minimum de unanim‘tate in marturisirea obiectiva 
a credintei si in acceptarea structurilor organice sacramentale le Bisericii ca 
institutie vazuta. S-ar parea, deci, cA acest curent ar milita pentru un tratament 
specific, daca romano-catolic n-ar fi observat ca promotorii lui, ‘mcapabili sa 
puna un diagnostic precis se opresc la jumatatea drumului. Caracterul empiric cu 
care inca este invesmintat il retine de la cautarea unitatii in fiint&é, calauzindu-! 
tot spre un‘tatea de actiune, adic&d spre tratamentul simptomatic. 

Fireste, pentru aplicarea unui tratament eficace, e de absoluta trebuinta 
fixarea unui diagnostic cit mai complet si mai bne defiait. Incapacitatea ecu- 
menistilor protestanti de a pune un diagnostic obiect-v in problema sufer:ntei 
crestine e denuntata de ecumenistii catolici ca un rau esential, Editor.aiul amintit 
se oferA s& suplineascd aceasta lipsd, de pe o pozitie consideraté comunada cu aceea 
a Bisericilor Ortodoxe membre in Consiliul Mondial al Bisericilor, In functie de 
diaegnosticul aprior:c propus de catolici, unitatea fiintiald a Bisericii comporta, 
in chp necesgr, un intreit element: unanimitate in profesiunea unei aceleeasi cre- 
dinte obiective, apartenenta ia aceeasi structuraé sacramentala ierarhic unificata 
gi — ca o consecinta si semn —, participare in comun la un acelasgi cult deopotriva 
sacramental. 

Nu avem intentia s& insistam asupra considerati‘lor romano-catolice derivate 
din acest diagnostic care pretinde, desigur, aplicarea unui tratament specific, ad ca 
extirparea raului constatat. Ne vom ingadui insa citeva reflexii pe marginea acestui 
editorial, ref.exii’ care nu tind s& deschida o controversa in plus,, ci s& descopere 
unele aspecte usor invdluite de subtirimi ternunologice. 

Mai intii, afirmatia ca Protestantismul orienteaza, princi- 
pal si practic, spre diviziune, ca spre un bun necesar al B:S€r'‘cii, e dezmintit chiar 
de noite curente unioniste cn sfera comunitatilor protestante, fie lutherane, fie 
ang'‘icane. Act:vitatea misionara a protestantilor s-a resimt.t mult de lipsa unitatii 
doctrinare gs} de aceea au fost in-tiate uniuni bazate pe acceptarea unu: minimum 
dogmatic, cum sint uniunile din cimpu! misionar al Indiei de Sud si Afric!i de 
Sud despre care am scris cindva mai pe larg in aceasta rubrica. Chiar daca in 
teologiz protestanta s-au elaborat opinii in favodrea impartirii confesiona!e, ele au 
ramas. sporadice gsi comsumate mai mult pe planul teoretic. Exista suficiente date 
care sa ne ineredinteze in ciuda dif-cu-tatilor de tot felul. Protestaat:smul 
contemporan e din ce in ce mai constient de instrainarea .ui doctrinara si ca isi 
orienteaza& eforturile spre un revir-ment eclesiolog:c. 

In al doilea rind, ni se pare ca diagnosticul ecumenistilor romano-catolici nu 
sufera de prea multa obiectivitate. Sintem de acord ca, in cadru! unitdt:i crestine, e 
necesara marturisirea unei singure credinte obiective si ca, deasemenea, e necesara 
part-ciparea in comun la cultul sacramental. Dar nu ne putem retine schitarea 
unui zimbet — care ‘nu vrea de loc sa fie mal-tios — cind citim formularea 
sSavanté, alambicat&é, a celui de al doilea termen al unitatii, «apartenenta la aceeasi 
structura sacramentala ierarhic unificaté». Cu toata onctuozitatea spiralata a formu- 
les din launtrul ei transpare conditia primatului papal pe care, pina la urma, autorul 
anonim 21 ed‘tor‘alului nu se mai 'nevoieste s-o subtilizeze: «se stie ca, de altfel, de 
acord easupra principiului, noi ne deosebim aici, intr-o masura oarecare, de pozitia 
B'serici‘or Ortodoxe care, odata cu primatul roman, resping un element socotit de 
noi ca esential in structure unificataé a Bisericii>, Nu putem sti daca in aceasta 
afirmatie salAslueste o conv'ngere ob‘ectiv&4 sau e vorba numai de un pogordmint 
fata de exigenteie Sfintu‘ui Scaun, inconciliant in ceea ce priveste primatul sau 
de drept divin. Cert este cd, in functie de acest diagnost‘c, editorialul vorbeste de 
necesitatea aplicarii unui tratamnt specific si ch'ar de nevoia unor intervent.i chi- 
rurgica-e, in cazurile care ar reclama asememea interventii. 
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Se pune ins&é intrebarea: Cine este sau cine trebuie s& fie medicul? 

Privind problema imp&rtirii crestine de pe o pozitie doctorala, ecumenistii 
romano-catolici las&i impres:a atit diagnosticul, cit ‘si aplicarea tratamentului 
specific le revine, si c&é deci ei se situiaz&4 in afara cimpului operatoriu. Pentru ca 
pretentia de a face un examen clin‘c, de a formula un diagnostic, de a emite un 
pronostic, de a aplica un tratament si de a efectua chiar o operatie chirurgicala 
presupune ca acel ce le face transcende conditia bolnavului, Ori, in cazul de fata, 
o asemenea pretentie, sugerata subt'l ni se pare si gratuita, si lipsita de reverenta 
fata nu atit de fratii bolnavi, cit fata de lisus Hristos, Domnul si Doctorul nostru, 
al tuturor, De aceea am spus m2i inainte c& aceast&é comparatie nu ni s-a impus 
ca fericita. | 

Daca lumea crest-n& sufera de boala imp4rtirii confesicnale — si e sigur cA 
sufera —, boa2la ei e de natura spirituala, iar pentru suferintele de asemenea natura 
metodele de tratament sint diferite de cele aplicate in maladiile fizice. Intr-un 
usemenea caz, nu e neapdrat nevoie de un doctor doctoral care s& te as'gure ca 
esti bomev. Important este ca, insuti bo'nav fiind, s& ai constiinta limpede a su- 
ferintei tale si, in umilinta, s& ceri ajutorul medicului care cu adevarat te trans- 
gende. Si. dac& trebuie se vorbeasci neaparat de un tratament, acesta er putea 
fi intuit nici c2 specfic, nici ca simptomatic, ci ca ps hoterapic. 


Arhid. V. ANANIA 


La aniversarea a 300 de ani de 
la Aparifia ,Provincialelor“. 


Bia'se Pascal este o figura unica in cultura europeana, unind efortul rational 
stiint\fic cu un cald patetism crestin. Nici o disjunctie intre aceste douad 
respiratii spirituale, n‘ci un tragism intre .rotunjime2 si suficienta rationa- 
mentului matematic si imbrincirea inspre transcendent a simtiri‘or inimii nu gdsim 
la Pascal. E! n-a2 ajuns la limanul religios torturat de contradictii si nici dupa ce 
a epuizat un anumit sisterh-de viectuire, ci a trait si gind-t crestineste pria perfec- 
t-unile rationale si sublimentatea sentimentala a religiei cregt-ne. Egal in stiinta 
si in credintaé, intr-una prim pasiunea pentru cucerirea si formularea rationala a 
adevarului, in ceala‘ta prin curajul confesiunii adevarului dummezeesc. Acesta a 
fost Pascal. Citeva scurte indicatii biografice ne vor ajuta la conturarea acestei 
mari personalitati. Blaise Pascal s-a ndscut in anu! 1623, in Clemenat—Ferrand, 
Franta,  dintr-o fami‘ie de vaza, prin excelenté fam'lie de intelectuali, Dupa trei 
ani, la 1626, tatal sau se mutd la Paris. Cop-jul este educat cu grija de parinti, 
iar cultura gi-o insuseste prin scoala, dar mai ou seama prontr-o intensé munca 
personala, 

De mic copil, Pascal a dovedit o inclinare si o pasiune extraordinara peatru 
matematic’. Tatal sAu nu era prea multumit de aceasta inclinatie. Ba s-a ardtat 
de-a dreptul ostil, Der, cind Pascal, la 14 ani, a ajuns prin reflexiunea sa proprie 
la cele dintii 31 propozitiuni geometrice a‘e lui Euclid, nici tatal nu putea sa se mai 
opunda acestei ‘avalnice vocatii matematice. La 16 ani, Pascal alcatueste un 
Tratat despre sectiunile conice», care a stirnit un interes extrcordinar in lumea 
savantilor si i-a adus o mare faima tinaru:u, savant, Descartes a fost unul din 
cei mai sinceri admiratori ai geniului ‘ui Pascal. Mai tirziu, incepind cu anul 1647, 
publica o ser:e de studii in legatura cu problemele fizicii. Dtatre acesteg mentionaim: 
1. Experinta asupra vidului 2. Tratat despre greutatea maspi arrului, si, 3. Tratat 
despre echilibrul lichidelor. 

La 1653, pe cind’trecea intr-o trasura podul Neuillp de pe Sena, caii s-au 
Speriat si a fost cit pe aci s&-l arunce in fluviu. 

' Acest accident l-a zguduit puternic si i-a schimbat si felul de vata S-a 
retras imediat la minastirea Port-Royal, ‘centrul unei vieti religioase de o sublima 
austeritate morala, ca si un focar al vietii culturele di acel timp, pentru cA aci 
v-etuiau o serie de celebritati ale stiintei si literaturi: timpului. In plina floare a 
virste!, Pascal renuntaé la viata usoara, isi impune o serie de privat'uni severe si-si 
inchina toate forte'e dezleg&rii enigmei omului. Pe ling& istorie si filozofie, care 
Satisfac, Pascal uluit oarecum de paradoxul contradictiilor fri omeaesti, cauta o 
dezlegare in perspectiva religiei crestine. Sfinta Scriptura, filozoful stoic Epictet. 
apo: flozofii cregtini: Fericitul Augustin, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Grigore 
de Nazianz, Sfintul Grigore de Nissa si Sfintul Ioan Hrisostom ca si alti Sfinti 
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Parinti bisericesti celebri, apoi filozoful Monta’gne au contr buit la indicarea unei 
solutii fericite pentru problema chinuitoare care-l obsed2. Atit istoria gind'ri ome- 
nesti, cit si examinarea naturi: omu‘ui ne orienteazi numai spre evanghelie. Pro- 
blema omuiui ajunge la o solutie luminoas& numai ia prespectiva crestinad, Omul 
ofera acest aspect contradictoriu de méaretie si decadere, pentru este o fina 
cazuté in pacat. Credinta si haru! dumnezeesc il ridicé la starea pardiz acd. Acea- 
sta-i pozitia f.lozofic& a lui Pascal. Fructul acestor reflexiuni a fost conturat in 
culegerea postuma, care poarta titlul celebru de «<Cugetari asupra_ ‘[Teligici 
cresitine», 

In marea problema cunoasterii, Pascal inclinad spre o solute ‘atuitiva, 
aproape de misticism, asa cum rezu‘t& din lucrarea sa «Convorbine cu M. de Sacy>. 

Dar Pascal a.fost entrenat si in luptele si framint&ri-e social-morale si 
religioase din timpul sau. Aci se vadeste temperamentul sau v-guros, pentru ca are 
prilejul s& imp‘eteasc& dragostea de adevar cu ironia necrutdtoare a/ celui care 
descopera in adversar contradictii ireconciliab’ie. S$} adversarul sdu, puternicul 
ordin al iezuitilor, ii oferea un obiect demn de atac pentru ascutisul rationamentului 
sau fn, cit si pentru patetismul unui suflet religios, care este consumat de curajul 
infocat al adevarului, de stringenta interioaraé a martiriu‘ui. 

Cei din ee se aflau ‘1 plin razboi teologic si moral cu iezuit:3. Pascal | 
intra in aceasta lupta si izbuteste prin sinceritatea si ironia sa musc&tcare, s& dea 
Jov-‘tura de gratie adversarului. Nobilé si divin&a lupté intelectuala, in care adevarul 
triumfator s-a monumentalizat in 18 scrisori, ce poart&é numele de «Provinciale>. 

De curind s au implin:t 300 de ni de la aparitia ‘or. Ele au produs o deruta 
atit de mare in rindurile adversarului, incit a fost nevoit s& recurga nu numai la 
arsenalu’ clasic al intrigilor, m‘nciunilor si calomuiilor impotriva lui Pascal si 

a redutei de la Port-Royal, dar sa utilizeze forta tiranica de sugrumare e tot ceea 
za inseamna libertate si advar: imdexul. Astfel la 6 septembrie 1657, scrisorile au 
fost puse la index si condamnet@ fie arse. Cu o diabolic& solemn'tate c&l&u: 
ars «Prov-ncialele», in piata publicé din Pzcris. Evenimentul are o depsebita semni- 
ficat'e, pentru dezv&aluie metodele condamnabile ale catolicismului, sechestrat. 
in acel timp total de iezuiti, ca si primejdia morala a doctrinei ‘ezuitilor, care sub- 
mina nu numai Bserica dar insdsi religia crest'na. Pascal se infatiseazA ca un nou 
apo‘oget crestinismuiui, care-l] apara de data aceasta impotriva dusmanilor l4un- 
trici. Scrisorile sale au avut un rdsunet extreordinar, atit in Franta, cit si in 
Germania, Tarile de jos etc. Pascal moare la 19 august 1662, in urma austeritat lor 
pe care si le-a impus gi carora nu le-a rezistat sAanatatea sa subred&, Daca lumea 
savantilor admira in Pasca! expresie geniului $i efortului st‘intific, lumea crest 
il venereaza ca pe un suflet care si-a gas:t sensul adevarat aj fericirii in trarea 
crestina, adic& in iub'rea lui Dumnezeu si iubirea omului, 

S&4 examinaém pe scurt continutul «Prov‘ncialelor». Scrisor#'e poarta numele 
acesta, pentru c& fasusi Pascal le-a adresat unu: prieten din provincie. Au fost 
scrise intre 23 ianuarie 1656 si 24 martie 1657, in numar de 18. Cele dintii 10 
scrisor’! sint edresate unui provincial, iar celelaite opt direct p&drint#or iezuiti. Din 
cele 10, scrisoarea I-a si a Il-a il initiaz& pe prietenul provincial in dispute‘e teo- 
logice ale timpului la SoYbona, unde dominau iezuiti, Problema care pasiona 
mntile atunci er2 problema gratie’. Pascal, cu o formatie filosofici augustinista 
si prin temperament o fire sentimeztala si patetica, dublat de cugetatoru! adinc 
si fin de tip matemat’c, a2 descoperit inutil'tatea argutiilor teo'ogice si contradict:a 
termenilor uzitati de <gratie suficient&a» si <gratie eficace». Termeni ‘nutili, logo- 
machie r‘dico’A, energie consumata pueril, teologie ant scripturistica, iata ce gassste 
Pascal in aceste dispute sorb°nice, intretinute de neo-tomismul dominicani‘or, cure 
inventasera cuvintul de <gratie eficace». <Putere apropiaté>, <gratie suffc-enta, 
«gratie eficace», toate sint fara corespondent in Sfinta Scriptura, deci fara sens. 
De aceea conchide Pascal «cai este nedemn de Sorbona si de teologie s& foloseasca 
cuvinte echiboce si inselitoare>.. «<Fericite popoarele care le cumosc! Fericiti cei 
ce s-au ndscut mai inainte de ele! eu nu vad nici o indreptare, dachd Academia nu 
izgoneste din Sorbona astfel de barbarism, care pricinuiesc certuri !). 

Un alt exemplu trist de, infantilism teologic il descopera Pascal in utilizarea 
monovalentS a doi termeni exc‘us'vi in ei insisi: «gratie suf cienta» «gratie efl- 
cace». Iezuitii, tomistii si dom‘ni@an‘i cAdeau de acord c&é Dumnezeu a dat gratie, 
harul Sdu tuturor oameni'or de o potriva (grztie suficienté). Dar domi canii au 


1. Bk'se Pascal. Les p:ovinciales; prem. lettre, pp. 12 si 13. 
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imventat si termenul de «gratie eficace». Cu alte cuvinte, cum remarc& Pascal, 
avem o «gratie suficienta» care in realitate nu-i suficienta, pentru cA mai este ne- 
voie de o alta, de un mic surplus pe care l-au numit «<gratie eficace»2), Aceste 
jocuri savante cu termeni fara fundament in Sfinta Scr’pturd si in Sfintii Parinti 
i-au facut pe Pascal cel curat la suflet si in afar& de orice factiune teologic& s& 
denunte atit ilogismul discutiilor, cit si rid’colul unui savantiic sorbonian, condensat 
in celebra maxima, care c'rcula in acea vreme in Paris, c& in materie religiozsa 
«trebuie dai din cap, ca un cilugar la Sorbona»>*). El are curajul spunda: 
— <Franta trebule s& cunoascd ‘acest lucru ci: atunci cind unii spun <gratia 
este data tuturor, ei inteleg prin aceasta e4 nu toti au un har indestu- 
tor» 4). 

Logica, ratiunea, respectul pentru adevdr si libertatea de a denunta eroarea 
erau inlaturate din forul stintei teo‘ogice. Pascal surprinde tocmai paradoxul 
disputelor fara sens, al dezbinar lor formale, al batdliei unor concepte trintite claie 
peste gramada intr-un rationament teo'ogic, fara nici o ratiune, farA nici un sens, 


care ofenseaza pe omul de bun simt si nu aduce nici un folos nici Bisericii si nici 
vietii crestine. | 


Maestru al surprinderii contrariilor, dialect’cian prin structurA «more mathe- 


matico», Pascal stabileste antitezele d'ntre ceea ce pretinde ordinul iezuitilor in 
chip teolog’c ca este si ceea ce era de fapt. Iezuitii se intitulau pompos <oameni 
desavirsiti in stiinta si intelepciune, calauziti de inte’epe’uinea dummnezeiasci. care-i 
mai presus de orice filozofie>... <o societate a oamenilor sau mai bine zis a inger‘lor, 
care a fost prezisé de Isaia.. Spirite vuituresti.. care au schimbat crestina- 
tatii> 5). In aceste pompoase titluri gisesti tot ce vrei: orgoliu, suficient4, disprct 
pentru lumea cea'alta, monopolul tiranic al stiintei si afisarea ‘mpudicda a unei mo- 
ralitati ingerest’ etc. Acest lucru l-a iritat pe modestul Pascal, care cunostea 
perfect atit viata scandalos& a iezuit'lor, git si doctrina lor moral4, antic: estina, 
care se rezuma la: — <o pérere fearte buni despre ei insisi oa si Ccreada cat 
folositor si necesar p2ntru binele religiei s& aiba trecere oriunde si s& conducad 

: Cum au inteles iezuitii si-si extinda imperiul lor asupra constiintelor? Intr-un 
chip foarte smp-u; prin sacrificarea evangheliei si moratei crestine. 

Ca oameni practici grupati in jurul papei, armata fidelA a imperialismului 
catolic, sub lozinca fals&A lupta majorem glortam Dei», ‘ezuitii au utilizat 
metoda seduct:ei, prin care nu au mai si‘it omenirea s& se ridice la princip‘ile 
austere si sublime a‘e moralei evanghelice, au coborit aceste principii, adaptindu-le 
dup& cazuri, la pasiunile si josniciile firii omenesti. Dupad legea morala.a evan- 
Bhel'ei, to‘i oameni sint chemati la perfectune, dar putini sint alegi, Tezuitii au 
inve:sat~ principiul austertatii si severitatii morale evanghelice, care ducea la 
selectia valorilor etice, desfintindu-le si adaptindu-'e la nota p-acerilor mulfimi. 
<Deoarace maximele evangheliei nu erau potrivite cu gusturle tuturpr 
trebuia si le lase la o parte si'si gaseasca altele care si mulfumeasca toata 
lum:ea» 7). Aceast&a pozitie ducea de-a dreptul la distrugerea moralei crestine, Da 
ochi: lui Pascal, toate aceste invdtaturi erau <stranii rataciri, care rastoarna mo- 
rala crestina, fara si aibé cinova si le contrazijca deschis> ©). 

Iezu tii eau stabi:it tre: principii in raport cu societatea: 1. :ezuitul sa fie in- 
datoritor si bine plicut®) atunci cind e vorba saé-i cistige pe oamen’, 2. in materie 
de adevadr trebu’e inlAturat&é certitudinea ebsoluta, si introdus relativ:‘smul, 
promovarea doctrinei probabilismutui 1°) adica, din mai multe pareri iti a’egi nu pe 
cea adevaratd, ci pe coa probabil adevarata, 3. atitudinea morala nu trebuie apre- 
c’'atA dupa fapte, ci directia intentionalé (ceea ce a dus la formularea celebre! 
max me a «rezervei min‘taze». Aceste trei principii cuprind exact principii‘e ruinei 


2. Pascal; op. ct., deuxiéme lettre, p. <3. 

3. Pasaal; Ibidem, p. 19. 

4. Pascal; Ib dem, p. 26. 

5. Pascal; op. cit., cinquiéme lettre, p. 55. 
Ibidem. c nquiéme lettre, p. 57. 

7. Paseal; op. ct., cinquiéme lettre, p. 57. 

Ibidem; huitiéme lettre, p. 107. 
9 Pascal; Ibidem, douziéme lettre, p. i185. 
10. Pascal; Ibidem, treiziéme lettre, p. 217. 
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crestinismului. Doctrina acomodar:i subordoneazi evanghel'a timpului, oamenilor si 
locurilor, ceez ce echivaleazi icu suprimarea caracterului divin gi extratemporal, 
Princip'ul probabifismului implic& valorificarea oricarei p4areri, deci desfiintarea pro- | 
priu zisi a adevarului. Principiul intentionakitatii duce la justificirea oric&ror abe- 

ratii sau crime, cdci fapta este una, iar intentia este altceva. Potrivit moralei ie. 
zuite, orice pacat este iertat si ingaiduit, ceea ce l-a facut pe Pascal exc.ame: 
— «dupa cite vad, picatele au ajuns s& asigure mintuirea.:. Oh, ce cale usoara ca 
si fii fericit si in lumea de aici si in cea de dincolo!... Iadul nu mai primegte pe 
pacadtosii impietriti gi neinduplecati, cici dindu-se pe mina diavolului, 1-au inselat si 
pe dracu» 11), In analiza sever& pe care o face doctrinei morale iezuite, asa cum 
se oglindea in scrierile celebre ale timpului, descoperé c& totul este ing&aduit: sa 
ucizi un om, dac&-ti dA o palma, minti, furi, s& ingeli, si faci crime si totugi 
si te impdrtadsesti, iei mita, si te bati in duel, nu-l iubesti de Dumnezeu si 
mai ales s& nu ajuti pe sdrac!. Morala aceasta este o moralé pagina 12). | 

Demn de remarcat este faptul acesta c& iezuitii, in perversitatea lor fa- 
ceau pe placul reg:lor, <al claselor dominante» 13), rastalmacind doctrina evangheliei 
care recomanda celor bogati si or:cui s&i dea prisosul boga&tiei, invatind c& nu. exista 
nici un prisos de bogatie acolo wnde totul este necesar mentinerii conditiei aristo- 
cratice a unui om. De unde concluzia c& bogatii nu sint obligati sa-i ajute pe cei 
siraci. Cu ironie constata Pascal ca: «S-ar putea oare ca, in Paris, unde mai e sf 
cite un om milos, s& nu mai gasesti nici unul care s& ajute pe vreun sarac?» 14), Ca 
si fie si pe placul celor s&raci, cazuistii iezuiti ingaduiau ici colo si s&racu‘us 
si fure. Toate aceste maxime erau vatamatoare si distrugdtoare pentru religie 1°). 
De aceea Pascal califica astfel morala iezuitilor: <In frica lui Dumnezeu, morala pe 
care 0 raspindesc cazi'stii vostri este o rusine si -o primejdie pentru Biserica; 
destrabalarea in moravuri este scandaloasa; voi sustineti toate acestea cu o indraz- 
neala incapatinata si violenta;... a venit timpul sa luati aminte la ceea ce spune 
Fericitul Augustin, imitind cuvintele lui Iisus Hristos: — «Vai de orbii care céliu- 
zesc pe altii, dar vai si de orbii care se las&i cijaéuziti 1°). Pe acesti iezuiti, «minci- 
nosi care insealaé de muita vreme lumea», <asociatie de fatarnici si indrazneti, ras- 
pinditi pe toata fata pamintului, care sub haina religioasi ascund suflete ne- 
credincioase si sivirseste tot felul de crime» 17), i-a denuntat Pascal omevuairii intregi. 
Indrazneala considerabila si riscuri nesfirsite. Iezuitii l-au declarat eretic1®). Iata 
si marturis'rea de credint&é a lui Pascal: — «<Marire lui Dummnezeu ca pe acest 
pamint nu m4 leagaé nimic decit Biserica soborniceasca, apostoleascé si romana, in 
care vreau sa traiesc si sa mor, in comuniune cu papa, care o conduce si sint con- 
vins .cé in afaré de Bisericé nu exista mintuire>. 

Pe c'ne apara Pascal, dezvaluind imoralitatea ordinului iezuitilor? La aceast& 
rispunde ef insusi: «<pacea Bisericii> 1°) — Biserica in pace, se adreseaza 
el viguros iezuitilor, si va voi Misa si eu pe voi, si sé stiti ci dacad vreti s-o turburati 
inainte, atunci se vor ridica alti fii ai pacii, care vor face tot ce Ie sté in putinta 
pastreze pacea» 2°). 

Ce cuvinte indltatoare intr-un temperamgnt infocat de luptadtor. Biserica 
romano-catolica n-a apreciat nici fidelitatea lui si nici valoarea gind‘rii sale 
 teologice si filozofice. Timpul si adevarul i-a gat dreptate. Iezuitismul a 
de pe arena istoriei, iar Pascal, faclierul adevafului divin, este triumfator. 

| «Provincialele> sint actuale prin acest triumf. Acum 300 de ani, in ziua 
de 6 septembrie, scrisorile ardeau pe rug. Adevdrul rastignit si ars pe rug a fost 
totdeauna victorios. Am reinviat istoria pentru acest sens sub‘im. 
Pr. Prof. N. C. BUZESCU 


686 


11. Pascal; op. cit., quatriéme ‘ettre, p. 43-44. 

12. Pascal; op. cit.; cinquiéme lettre, p. 59. 

13. Pascal; op. cit., doudziéme lettre, p. 185. 

14. Pascal; Ibidem, douzi«me jettre, p. 183. 

15. Pascal; Ibidem, onziéne lettre, p. 171. 

16. Pascal; Ibidem, onziéne lettre, p. 172. 

17. Pascal; op. cit., quinziéme lettre, p. 255. 
Pascal; op. cit., dix-septiéme lettre, p. 284. 

19. Pascal; op. cit., dix-huitiéme lettre, p. 330. 

20. Pascal; op. cit., dix-huitiéme lettre, p. 331. Se 4 
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